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esastres en Centroamerica

Lyda Pierce

Nosotras las mujeres hemos sido tipificadas durante muchos
afios como criaturas emocional es quienes facilmente nos
ponemos histéricas cuando enfrentamos una crisis. Después
de los Gltimos desastres en Centro América—el Huracan
Mitch en 1998 y |os terremotos de 2001 —estoy convencida
gue este estereotipo, normalmente peligroso, se puede
convertir en una oportunidad para el manejo saludable de
crisis.

La cultura dominante frecuentemente nos ha permitido a las
mujeres ponernos emocionales y compartir entre nosotras
nuestros sentimientos, a pesar de que los hombres algunas
veces——como hicieron probablemente aquel diade la
resurreccion cuando fueron lasmujeres quienes primero
predicaron el Cristo Resucitado—nos critican por ser
“mujeres emocionales.” Pero tal caracteristica, irénicamente,
nos da algunas herramientas para recuperarnos de forma mas
saludable que los hombres, quienes, por lo menos, en la
cultura donde yo trabajo, estan incapacitados por un
machismo todavia fuerte que los impulsa a expresar sus
miedos y enojo en sobretrabajo, abuso de alcohol, o peleas
callgjeras.

En los ultimos afios he participado en docenas de talleres en
Honduras y El Salvador para entrenar a mujeres en como
tratar el problema de estrés pos-trauma en sus comunidades.
Esas mujeres regresaron a sus comunidades para funcionar
como multiplicadoras, entrenando a otras personas en sus
aldeas sobre laforma més sana de tratar el enojo, la
depresion, el miedo, y el sentido de abandono que
frecuentemente se encuentra en las huellas de desastres
serios. Lo que he escuchado de ellas en sesiones de
evaluacion, meses después, es que las cosas que
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aprendieron—por ejemplo, escuchar y discernir
activamente—han cambiado sus vidas en el largo plazo,
equipandolas con herramientas importantes para tratar las
innumerables crisis cotidianas que sufren lospobresy las
pobr es como resultado del desastre histérico de la
marginalizacién—un fenémeno que ha empeor ado en estos
dias por una globalizaci6n draconiana.

Hemos aprendido, tanto mujeres como hombres, que es
aceptable tener sentimientosy compartirlos. Ain més, en la
medida que hemos reflexionado juntos y juntas, nos hemos
liberado de |a falacia teoldgica que Dios, de una manera u
otra, patrocina nuestr o sufrimiento. N os hemos dado cuenta
que Dios no estaba presente en las inundaciones violentas ni
en el suelo temblante, sino que Dios fue atrapada junta con
nosotras y nosotros dentro de nuestras casas |lenas de lodo y
bajo los muros que estaban cayendo. Dios estaba gritando
con miedo, muriendo anuestro lado, encanado en nuestro
sufrimiento ydolor.

El hecho, que tal vez parece fécil, de liberar a la gente para
gue expresen sus emociones en manera seguray apropiada,
hatenido un efecto duradero en liberar alos pobresy las
pobr es para que hagan su propiareflexion teoldgica, a
convertirse en suspropios tedlogas y tedlogos. No es
sorprendente que el/la Dios que ellos descubren en su medio
no se parece ni se comporte exactamente como el Dios que
fue entregado a ellos por |os misioneros durante | os siglos
pasados. Y eso es bueno.

A veces esta reflexion ha producido llamadas draméticas d
cambio. En algunas aldeas donde mujeres multiplicadoras

comenzaron au trabajo de ayudar ala comunidad allorar y

recuperarse emocionalmente, se decidio presionar alos/las
lideres comunales para que cerraran los bares y cantinas
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donde los hombres buscaban escap e tempor al en el alcohol.
Este comportamiento agravé |os niveles preexistentes de
violencia doméstica y desvio |os escasos recursos
familiares—aun mas limitados desp ués del desastre—hacia
el consumo de alcohol. Muchas veces, las multiplicadores
pudieron ayudar alos hombres a tratar sus muy reales
emociones de formas que no representaban una amenaza a
los demés.

Las mujeres también han respondido a los Gltimos desastres
en Centro Ameérica tejiendo nuevos lazos de solidaridad. Tal
es el caso de Deliana Juarez, una mujer pobre en

Tegucigal pa cuyo casa fue destruida por el Huracan Mitch.
Durante unos tres meses, vivio con sus nifios y nifias en una
escueladel barrio. D espués se trasladaron a una champita
temporal que ellos construyeron con material es desechos.
Por fin, 18 meses después del la tormenta, Juarez y su
familia se pasaron a vivir a una casa nueva hecha de bloques.

Aunque unaorgani zacié n ecuméni ca de desarrollo proveyd
las materiales de construccién, el trabajo fue hecho por
Juérez y otras 17 mujeres—12 de ellas solteras 0 madres
solteras—quienes se conocieron durante |os meses que
estuvieron sin casa. Formaron una cooperativa informal, y se
apoyaron entresi durante el periodo de construccion, se
escucharon mutuamente, y juntas buscaron alternativas de
sobrevivencia econémica. Por todo Honduras, la historia se
repetia en muchos lugares: la reconstruccion en las
comunidades pobres y barrios marginales se avanzaba no
porgue una agenciagubernamental o una ONG respondi6,
sino por que los pobres, muchas veces las mujeres pobres, se
unieron parareconstruir lo poco que tenian antes de la
tormenta.

“Launidad de nosotras comenzd la noche de la tragedia.

L ogramos sacar las cosas que pudimos de nuestras casas, y

al ver que no podriamos rescatar nadamas, auxiliamos a dra
gente. Alli empez6 a consolidarse mas la solidaridad.
Después, en los albergues, fuimos conociendo mas acerca de
las necesidades de cada una. Nunca nos habiamos
relacionado tan intimamente,” dijo Juédrez. “A pesar delo
malo que Mitch nos hizo pasar, nos dejo cosas muy buenas,
muy buenas amistades, muy buena solidaridad.”

L a participacion de mujeres, como en el grupo de Juérez,
resultd ser de gran importancia en lareconstruccién eficiente
de comunidades afectadas por el Mitch. Los programas
gubernamental es masivos de alimentos por trabajo, por
gjemplo, donde las victimas reciben comida durante los
meses que tarda lareconstruccion de casas y rehabilitaci6n
de campos cultivados, ha funcionado mejor cuando la
comida se haentregado alas mujeres. Los hombres sufren la
tentacion de cambiar la comida por alcohol en el camino a
casa.

No es sorprendente que tales politicas han ayudado a

“introducir puntos de quiebra en los patrones de género en la
region,” segin el socidlogo Enrique Gomériz, asesor del
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Banco Inter americano de Desarrollo, quién estudio la
relacion entre géneo y la respuesta regional al Huracan
Mitch. Gomériz citd lainsistencia de muchas ONG en
cuanto a que los titulos de las casas construidas después del
Mitch incluyeran tanto al hombre como a la mujer, ademas
de la percepcién comin entre damnificados y damnificadas
de que la ayuda habia sido declarada prioridad para familias
rigidas por mujeres. Observé que tales politicas cambian la
forma en quelasvictimas se percibeny se presentan. “ Lo
que pudo iniciarse como un compromiso de conveniencia, la
declaracion de jefaurafemenina, seestaba
convirtiendo—sobre la base de la propiedad femenina de la
vivienda——en una afirmacion de empoderamiento por parte
de las mujeres,” dijo Gomdriz.

Algunos sehan resistido a usar el génerocomo un filtro para
analizar larespuesta al desastre, pero las consecuencias de
esta negacién han sido un mayor sufrimiento paralas
victimas. En el caso de Honduras, la |glesia Metodista Unida
local ayudd con la construccién de casas para familias
damnificadas por Mitch, pero no siempre enfatizé poner el
tituloa nombre de los dos. Como resultado, seis meses
después de que una familia se trasladé para su nueva casa de
bloques en Tegudgal pa, el esposo gaped alamujer y latird
alacallejunto con los nifios y nifias, diciendo que ya que la
casa estaba a su nombre que ella iba a tener que buscar casa
por otro lado. Junto con sus nifios y nifias, lamujer fue a la
iglesiay pidi6 ayuda al pastor.

Lamiopiade la respuesta de laiglesiaa |la emergencia, solo
agravo la vulnerabilidad de la mujer y sus hijos e hijas
después del huracan. Unafallapolitica cred unacrisis
pastoral. No incluir andlisis de género en larespuesta a una
emergencia tiene consecuencias tragicas.

Tomar en serio el género puedebeneficiar atodos y todas,
como podemos ver en laexperienciade Masica, un pueblo
hondurefio en el norte del pais que demostré que el impacto
de los desastres naurales son menores si las mujeres
participan ampliamente en la vida de la comunidad. Ubicado
al lado del Rio Cuero, Masica ha sufrido inundaciones
cronicas por muchos afos dado que la deforestacion rio
arriba ha disminuido la capacidad de las montafias de
absorber lluvias fuertes. Después de una inundacion seria en
1997, el Centro de Prevencion de Desastres Naturales en
Centroam érica (CEPREDEN A) comenzé un proyecto piloto
en Masica para impulsar alas mujeres a que tomen un rol
mas activo en la preparacion y respuesta a desastres.

Un elemento del proyecto tuvo como objetivo entrenar alas
mujeres a usar equipos de radiocomunicacion paradar la
alarma a remotas aldeas en peligro, “pero los hombres se
opusieron alaidea, argumentando que las mujeres no tenian
capacidad para manejar un radio, que era muy complicado,
como una mujer va a poder tomar lalectura de un
pluviometro,” dijo Alba Flores, directora del programa de
género de CEPREDEN A. “Pero en los meses anteriores a
Mitch, los hombres se cansaban de mantener por si mismos
el sistema de alerta, y las mujeres aprendieron a manejar los
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equipos solo observando a los hombres. Al fin los hombres
pidieron que las mujer es les ayudaran.”

Las mujeres de Masica fueron integradas en todos los
aspectos de los programas de desarrollo y mitigacion de
desastres, “tanto en latoma de decisiones como en la parte
operativa,” segln Flores. Los comités fueron compuestos por
mitad mujeres y mitad hombres. “ Anteriormente, las mujeres
sencillamente s6lo escuchaban a los hombres tomar todas las
decisiones por ellas.”

Flores cree que laintegracion de mujeres a larespuestaala
crisis, literalmente salvo vidas. “ Integrando género y
emergencia, logramos una reducd én de losdafios, cero
muertos, menos familias afectadas,” dijo ella.

Flores observé que las mujeres de M asica sufrieron menos
depresion que las mujeres afectadas por Mitch en otras
partes del pais. “Seinvirtieron los papeles tradicionales. Son
as mujeres quienes han dado atencion sicoldgica alos

hombr es. Antes sucedia siempre lo contrario.”
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Flores dice que después del Mitch, muchos de los hombres
de Masica se deprimieron. “¢Porqué las mujeres no estaban

deprimidas? Sencillamente porque habian tenido un grado de
preparacion, porque ya se les daba participacion en este
proceso de reconstruccion, y ellas sabian que podrian tomar
decisiones y que contaban con |0s recursos para poder
reiniciar su realidad, enfrentar la situacion. Antes, la
depresion de las mujeres se debia al hecho de no saber como
iban a sobrevivir dur ante o desp ués de una emergencia,
porqgue otros iban atomar las decisionesy alo mejor ni
siquiera se les iba a beneficiar con el minimo de un
proyecto,” dijo Flores.

En sefial de como |as cosas habian cambiado en Masica,
después del paso deMitch, el Alcalde, Manuel de Jesus
Sosa, colgo un rotulo en la alcaldia, que decia: “ Que facil es
gobernar con la participacion de la mujer”. Algunas mujeres
de Masica colgaron cerca atro rétulo que decia: “Que fécil es
crecer con hombres inteligentes”.

Comunidad Teoldégica de Honduras



Memoria y Reconciliacion

Edgar Gutiérrez

Cuando haciamos el Proyecto de Recuper acién de la
Memoria Histérica (REM HI) en Guatemala, hace unos seis
afos, al finalizar un taller de trabajo en laregion indigena
kekchi de Las Verapaces, un joven se me acercé con estas
palabras: ‘* Ahora entendi que si mi comunidad hubiese
tenido en mente su historia no habria caido presadela
division y el odio... Fuimos como un arbol sin raices fuertes
que fue vencido y arrancado por el viento duro de la guerra,
de la calamidad...”’

Pero trabajar, procesar, incluso cohabitar con la memoria
puede ser dificil, doloroso. Especialmente cuando se han
vivido acontecimientos traumaticos. Mucha gente en
Guatemala que habia sufrido directamente los embates de la
guerracivil nos decia: ‘*No me gusta hablar sobre el pasado,
ni recordar situaciones tristes, porque duele, porque vuelve
el miedo, la rabia, el sinsentido de las cosas.”’

La gente, en efecto, quedaba mal, Iloraba, sufria. Algo
fundamental en ese pasado no encontraba acomodo, y por
eso la gente preferia muchas veces olvidar. El problema era
gue la mayor parte de las veces |las personas no se podian
escapa de ese pasado. La negecion de ese pasado resultaba
tal vez mucho mas terrible, pues se colaba como agua a
través de un diquey sin darse cuenta acababa gobernando,
como férreatirania lavidapresente dela gente. El
alcoholismo fue una forma que encortramos repetidas veces
entre la gente del pueblo, entrehombresy mujeres. Otras
veces la violencia se asumi6, se reprodujo, como una
formula de relacion familiar y social. Entonces la violencia
intrafamiliar y la hostilidad intracomunitaria se volvié asunto
cotidiano.

L a desconfianza acabé reinando entre la gente, tanto de las
areas indigenas como ladinas, rurales como urbanas. ‘‘Esa
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gue va ahi tienedoble corazon’’, me dijoun dia una mujer
indigena refiriéndose a su vecina de todalavida. **Uno es el
corazén que muestra, y otro muy dstintoes el que oculta;
éste es el verdadero’’, me expuso. La lidaridad cedié paso
alacompetencia alaindiferenda, al agravio, ala division
social y la descalificacion moral y politica. Asi, todos los
guatemaltecos nos volvimos ‘‘ culpables’’ hasta que no
demostremos lo contr ario. El pesimismo le gand terreno ala
viday oscureci6 el futuro. Y otro pasado, remoto, muchas
veces no vivido, anterior alatragedia, se convirtié en un
refugio igualmente escapista. ‘‘Bajo las dictaduras militares
estdbamos sometidos, pero habialey y orden, los
delincuentes eran castigados ejemplamente.’”’

En este terreno toda suerte de fundamentalismos y sectas
religiosas proliferaron. Hubo una promesa, quiza falsa, de
liberacion. Quizafalsa, digo, porque la explicacion de la
historia sereferiaal ‘‘pecado’ y d ‘‘cagigodivino’’ como
medi o de comreccion, esdecir, deenmienday conversion. El
neopentecostalismo atrajo también alos perpetradoresy los
indujo a una forma de conversionque, sn embargo, dejaba
intacta su estructura mental y su estructura de poder, algunas
veces, recién adquirida en la sociedad como producto de la
guerrainterna, como resultado, a veces, de lainjusticiay del
despojo. Larenunciadel pecado Ilevé implicitalarenuncia
del cambio social, del imperfecto proceso humano, de la
bisqueda, de la duda, de la preocupacién y ocupacion por la
vidaterrenal. Se abrazaron certezas que no estaban sujetas a
juicios ni dudas, aunque no soportaran el minimo examen de
la historia. El futuro, asi, podia ser tan promisorio como
agjeno. Muchos signos de la vida fueron traducidosa claves
fetichistas. EI demonio, es decir,‘‘el enemigo’’, se
manifestaba en todo lo humano, por imperfecto,
contradictorio e histérico.

¢Qué estoy tratando de describir aqui? Secuelas muy
complejas, de diversa naturaleza, de una confrontacion que

Septiembre 2002



desgarré el tejido basico de la sociedad guatemalteca, que
trastoco profundamente la psicologia social, que indujo a
censurar regiones importantes de la memoriaindividual y
colectiva, y que quiso despoja alareconciliacién de su
espiritu liberador, como profundo acto de amor y auténtica
reconstitucion interna.

Ahora quiero narrarles, a grandes pinceladas, como fue que
trabajamos en REMH |, bajo un método pastoral auxiliado
cientificay técnicamente, paratratar de procesar tales
secuel as, rescatando |la memoria colectiva, buscando afirmar
un sentido de reconciliacion desde abajo de la sociedad y
desde adentro de la persona humana.

Recuperando la memoria histérica

Comenzamos atrabajar ainicios de 1996 cuando el conflicto
armado interno aun no habia sido clausurado, aunque las
negociaciones de paz entre el Gobiernoy laguerrilla
agrupada en la Unidad Revoludonaria Nacional
Guatemalteca (URNG) ya estaban bastante maduras. Incluso
unos meses atras el Gobierno y lainsurgencia habia firmado
en Oslo, Noruega, un acuerdo por mediodel cual s cresba
la Comisién del Esclarecimiento Histérico (CEH) sobre los
hechos de violencia ocur ridos durante el enfrentamiento
armado y que habian afectado y provocado sufrimiento a la
poblacion civil no combatiente.

El propdsito inicial con REMHI, que tenia nuestro director
pastoral e inspirador, el obispo Juan Gerardi, entonces
responsable de la Oficina de Derechos Humanos del
Arzobispado de Guatemala, era adelantar el trabajo parala
CEH, tomando en cuenta las limitaciones de tiempo y el
difidl acceso a las comunidades, especialmente indigenas,
aun dominadas por el miedo.

Sin embargo ese adelantar el trabajo se convirtiéo muy pronto
en una dindmica auténomaimpuesta en gran medidapor la
propia necesidad de las comunidades de contar sus
experiencias. Como dije, el REMHI fue antes que nada un
proceso pastoral reflexivo, educativo y liberador. Formamos
una extensa red social basada en lideres de las propias
comunidades golpeadas por la violenciapolitica. Ellos se
autonombraron ‘* Animadores de la Reconciliacién’’ y
fueron los reales artesanos de la memoriay la reconciliacion.

Venciendo grandes distancias, concediendo su tiempo y
esfuerzos, procesando historiasterribles, soportando a veces
laindiferencia, otrasveces laincomprension ylas amenazas
abiertas yveladas, los Anmadores dela Reconciliacion
levantaron miles de testimonios en todo el pais, alavez que
Ilevaron consuelo y ayudaron aredescubrir |a esperanza.
Realizamos con ellos durante todo el proceso una serie de
talleres en casi todo el pais en los que reconstruiamos la
historia de Guatemala, junto a la historia de las
comunidades. Abordamos temas de salud mental.
Aprendimos a nombrar el miedo, a ponerlo sobre la mesa de
manera abierta. Lo dimensionamos. Analizamos sus causas y
trazamos estrategias para afrontarlo. Valoramos el coraje de
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la gente frente a las calamidades, y descubrimos rutas de
resistencia muy creativas, asi como formas de sobrevivencia
gue nos daban fe del amor alavida, y esa férrea voluntad de
no dejar morir laesperanza, aun en |os peores momentos.

La memoria estaba viva, se regenerabay arrojaba luz sobre
laverdad, esdecir, sobre las multi ples historiasde vida. La
historia ya no estaba enclaustrada, prisionera. Se compartia a
través de testimonios e intercambio de experiencias. Pero no
era una simple narracion de hechos. Era también una
reflexion sobre su significado y el sentido de los
acontecimientos vividos. Era también unareflexion sobre la
conducta humana en los momentos limite, y los valores y
principios que la sustentaban. Fue un aprendizaje intenso y
profundo sobre un pasado que se lanzaba tras la conquista
del futuro como proyecto de reconstruccion social,
comunitariay personal.

Una de las lecciones més grandes que aprendimos quiza
haya sdo la constatacion de que la dignidad humana era
nuestro mayor tesoro, que erainalienable, aunque habiamos
permitido que nos la pisotearan, nos la aplastaran, nos la
enajenaran. En realidad |la estdbamos rescatando.
Recuperabamos la memoria histérica alavez que
rescatabamos nuestra dignidad humana.

Llegd el momento en que nos creimos preparados para dar el
siguiente paso. Estdbamos conociendo, reconociendo, la
verdad de los hechos que habian llevado a casi cuarenta afios
de guerra, alaviolenciasin limites, al paroxismo de la
destruccién. Develamos algunos de los mecanismos del
terror, vimos como operaban, de los miedos que explotaban
y los objetivos que se habian trazado, como una maquinaria
gue responde a un plan bien trazado. Entendimos nuestros
miedos y encontramos maneras de superarlos, formas para
que no nos paralizara. Y vimos que habia otros miedos que
si nos servian, pues nos hacian prudentes y hasta responsabl es.

Pero después de esto ¢qué? B uscabamos la utopiade la
reconciliacion y entendimos que habia otros pasos qué dar:
el paso de lajusticia, el paso del perdén, el paso dela
misericordia, el paso de la conversién. No teniamos una
férmula preestablecida y tampoco vimos claro que hubiese
un orden calificado. Decidimos seguir explorando, y pronto
tocamos ciertoslimites.

Complejidades y resistencias

El sistema politico y el orden econémico establecido no
necesariamente caminaban con laconsistencia esperada para
lograr la democratizacion. El sistema de justicia se mantenia
postrado ante laimpunidad. La psicologia de la
confrontecion pesaba demasiado, tanto como |la desconfianza
y la actitud de ver en la comunidad un teatro de enemigos
solapados. Todo eso nos recordaba lo complejo del cambio y
el inconmensurable peso delas estructuras y de las
resistencias al cambio.

Comunidad Teoldégica de Honduras



Tampoco nos amilandé. Hubo otro desafio que nos plantearon
las comunidades. ‘‘ Ustedes nos hablan de reconciliarnos con
losvivos'’, nos dijeron, ‘‘ pero nosotros antes necesitamos
reconciliarnos con nuestros muertos’’. En el mundo indigena
el eslabdn entre vivos y muertos es muy solido y hasta
cotidiano. Pero la violencia y sus secuel as habia logrado
debilitarlo. Las migraciones forzadas, el cambio inducido de
religion y las drasticas adaptaciones culturales, incluyendo
las lingutiisticas, que el fendmeno de laviolencia habia
precipitado, modificaron brutalmente muchos de los
referentes tradicionales

Muchos nifios y nifias murieron en la huida de las
poblaciones civiles sin siquiera tener un nombre. Los perros
se comieron tantos cadaveres humanos que quedaron
abandonados en los pueblos. Otros fueron enterrados en
fosas comunes y sus tumbas quedaron como cementerios
clandestinos, sin identificacion. Otros mas quedaron
enterrados en la montafia durante el éxodo. Tantos se
reportaron como desaparecidos. Se perdi6 la sabiduria de los
abuelos. La autoridad de | os sacerdotes mayas fue
degradada. Y la memoria delos ‘‘ contadores de los dias’’
—que son historiadores orales de |as comunidades ixiles-
quiso ser negada por subversiva.

De ahi el desafio de reconciliarse con los muertos y su
memoria profanada. Pronto la gentecomenz6 a organizarse e
identifico cerros sagrados donde se levantaron simbolos que
rememoraban a los muertos. Estos camposantos simbolicos
fueron los lugar es de peregrinacion, donde se podia
recuperar la comunion con la memoria de |os desaparecidos.
Esto ayudo a darle sentido a la vida de la comunidad e hizo
encontrar compafiia, solidaridad. Le dio lugar alos
pensamientos nunca dichos y liber6 muchas lagrimas
contenidas por tanto tiempo. Un paso importante se habia
logrado dar.

Pero, ¢y lareconciliacion con los vivos? ‘' Y o estoy
preparada para ofrecer y dar mi perdén’’, dijo una mujer
indigena quichéen una asamblea diocesang, ‘‘ pero no sé a
quién, no conozco su rostro, ni sé s quiere recibir mi
perdon’’. Ahi nos dimos cuenta que teniamos un gran vacio
de comunicacion con los perpetradores. Algunos deellos,
ciertamente, se habian acercado a nosotros y pudimos
también trabajar lashuellas de sus propios traumas. Pero
ellos constituian una minoria. La gran mayoria nos veia con
sospecha. Negaban que algo hubiese ocurrido y mucho
menos que ellos tuviesen responsabilidades. En todo caso,
afirmaban que ellos ya se habian reconciliado. Por eso nos
sefialaban de convocar nuevamente laviolenciay
condenab an nuestras supuestas intenciones de querer abrir
las heridas y provocar la venganza o fomentar el odioy el
resentimiento. Sin embargo, algunos no pudieron evitar las
preguntas sobre ese pasado por parte de sus hijos al final del
dia.
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Evitando la estigmatizacion

Trabajar con los hijos de |os perpetradores una filosofia de
memoria, inclusién y reconciliacion es clave para no heredar
ala gguientegeneracién una dinamica de esigmatizacion
que reproduce y amplifica los conflictos, o que fomentala
amnesia, laexclusion y larivalidad. Claro, asi como tiene un
sentido de urgercia, tiene también en |a practica enormes
obstaculos. Uno de ellos proviene justamente de la
estigmatizacion de las personas ya sea como victimas o
como perpetradores. Mientras no s« trabaje la memoria,
mientras no se profundice la reconciliacion ese estigma de
victimas y perpetradores se perpetiiay hasta congela,
paraliza, las personalidades y a las propias comunidades.
Lavida de las com unidades p uede parecer normal ante
nuestros o0jos, pero esa aparente condicion traza en su
funcionamiento real maltiples fronteras internas, limitala
comunicacion y las relaciones, mantiene latentes los
conflictos y amenaza con provocar anomia social. Los
linchamientos son una desgarradora manifestacion de ese
riesgo de anomia social.

También acompafiamos con el método de REMHI
experiencias de reconciliacién comunitaria. En lasmontafias
del norte de Guatemal a, la comunidad comenz6 areunirse.
Juntaron sus voces y tejieron poco a poco s historias.
Identificaron las causas de su division y descubrieron que
ain en los momentos de mayor crueldad, hubo espacio para
la compasién. Reconocer esto fue muy importante para
recuperar el hilo que se habiaroto y extraviado. A pesar de
ello lograr d perddn no fue facil, y es que las victimas
decian: ‘* Fuemi hermano, mi vecino quien mas dafio me
hizo, sabia quiénerayo y de donde yo venia.”” Muchas
veces resulté mas comprensible ofrecer el perdén aun
extrafio, a un extranjero de la comunidad que atacé a seres
andnimos, desconocidos, porque habia recibido una orden
superior.

Asi, hemosconstatado que la memoria es materia prima para
la reconciliacion. Hay varias formas de justiciay es valedera
aquella que implique rescate de la dignidad y una manera de
reivind cacion humana. Una justicia que sea pedagogica para
lasociedad y no perpetlie el conflicto. Siempre es necesario
un agente en la sociedad que contribuya a hacer coincidir los
tiempos psicoldgicos, las necesidades psicolégicas de la
reconciliacion entre victimas y perpetradores. Y para que
ello sea viable tiene que fomentarse un clima politico
favorable, que sblo puede tomar forma, hasta donde veo, en
la democracia.

Uno de los grandes déficit del proceso de paz que seinicio
en Guatemala hace cinco afios es que quedan mas actos
pendientes de reconciliacidn, que actos de recondliacion
consumados. En la medida en que las condiciones globales
que permitieron y multiplicaron la conflictividad social no se
modifiquen, no sblo estaré pendiente el mayor acto de
reconciliacién —que es estructural- sino que no escaparemos
de los riesgos y amenazas de regresion.
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Después de tres afios de labor en REMHI publicamos un
extenso informe en cuatro volimenes que recogen las
experiencias de lagente. Ese informe se [lama* ‘ Guatemala
NuncaM&s'’ y fue presentado publicamente el 24 de abril de
1998. Dos dias después nuestro director pastoral, el obispo
Juan Gerardi, fue brutalmente asesinado. Hace pocas
semanas un tribunal condend atres oficia es del Ejército y a
un sacerdote catoélico, y ordend continuar las investigeciones
sobre una docena mas de agentes y ex agentes del Estado,
incluyendo las cad enas de mando militar.

La gente de REMHI, los Animadores de la Reconciliacion,
continGian como una comunidad basica que trabaja en una
etapa que no tiene horizonte temporal definido, que esla
etapa de devolucion alas comunidades. Esta etapa se traduce

en programas de educacion par ala paz, proyectos de
resarcimiento, exhumaciones de cementerios clandestinos,
programas de salud mental. Otros, entre ellos yo, hemos
salido del Proyecto y nos hemos lanzado a proyectos
politicos que buscan modificar ciertas estructuras injustas de
poder y desmontar sus mecanismos de terror .

Hace algunos afios, cuando hablabamos del futuro de
REMHI siempre me gust6 usar esta figura: Tenemos que ser
como lasal, que se disuelve en el agua, pero a final cambia
en algo el sabor del agua.’’ Por diferentes senderos
continuamos trabajando y no abandonamos nuestros suefios
de construir una Guatemala reconciliada con su pasado y
dispuesta a edificar un futuro distinto.

Paul Jeffrey

Tapachula, México - Patricia Zapean oye el silbato del treny
se acerca a la puerta temblando por |o que ella sabe que
seguramente ha de ver. Su casita se encuentre junto alas vias
del ferrocarril que pasa por Tapachula, una ciudad mexicana
de casi doscientas mil personas en el estado de Chiapas, a
una media hora al norte de la frontera de México con
Guatemala. Desde su casita siempre ve como los oficiales de
la policia tratan brutalmente a los migrantes empobrecidos
de Centroamérica que aguardan para montarse al tren
carguero, la manera mas barata — y quizas la més peligrosa
—devigar hacia €l norte, hacialos Estados U nidos. “La
policialostiraal suelo ylos patea mientras les gritan:
‘*¢Donde tiene el dinero?’ Si no les dan el dinero, los
siguen golpeando. La policia sabe donde buscar. Pal pan
todas las costuras de |a ropa de los migrantes buscando el
dinero escondido. Si no encuentran ningun dinero se ponen
furiosos ylos golpean mas fuerte. Me siento avergonzada”,
dice Zapean. “Pero cuando nosotros intervenimos,
gritandolesque los dejen ir, la policia nos acusa de ser
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polleros. Eso me pone furiosa’.

El drama del que Zapean es testiga desde |a puerta de su casa
ilustra la convergencia de corrupcién, grandes negocios y
realpolitik internacional sobre las mismas espaldas de
algunos de losmigrantes méas pobres del mundo que,
provenientes de toda la tierra, pasan por esta parte de M éxico
camino a norte.

Hace ya mucho tiempo que la geografia ha convertido al sur
de México en un paso clave en el peregrinaje de los
migrantes. Esencialmente la parte mas estrecha del embudo,
durante afios el istmo ha visto pasar anualmente cientos de
miles de migrantes. Algunos vienen de muy lejos, de Africa
elIndia, pero como en su gran mayoria esos pueden utilizar
los serviciosde los costosos polleros, no se los ve por las
vias del trenfrente a la casa de Zapean. Los migrantes que se
trepan alos trenesde carga son centroamericanos, en su
mayoria hondurefios y salvadorefios, de paises devastados
por huracanesy terremotos que no |les pueden ofrecer
préacticamente ninguna esperanza de una vida mejor. En el
pasado, si la policia mexicana los detenia, simplemente los
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regresaban al otro lado de la frontera con Guatemala.
Después de robarl es sus pertenencias, por supuesto. Pero en
2001 el presidente mexicano Vicente Fax ofrecio cerrar el
embudo a cambio de un mejor tratamiento paralos
mexicanos indocumentados que viven en los Estados
Unidos. Conocida como Plan Sur, esta nueva politica ha
cambiado el rostro de lamigracion en el sur de México,
haciendo mas dificil el camino de |los migrantes.

Tres veces mojado

“México es precioso, jpero como he sufrido! Pasar sin
papeles es dificil”, cantaba José René L 6pez, un migrante de
Intibuca de veinte afios de edad, mientras aguardaba el tren
carguero. “He viagjado cinco mil kilémetros, y recuerdo cada
uno de ellos”.

Conoci aL6pez y a docenas de otros migrantes hondurefios
mientras esperaban junto alas vias cerca de la casa de
Zapean. Yaeratarde y los migrantes habian oido el rumor de
que el tren carguero que circula dia por medio pasaria en
alglin momento esa noche. Mientras conversaba con los
migrantes, alguien le pidi6 a LOpez que cantara.

“Cuando dejé mi tierra nativa con la intencion de marcharme
alos Estados Unidos, sabia que necesitariamas que coraje,
que los mejores de nuestro grupo moririan en el camino”,
cant6 L 6pez después de abrocharse la chaqueta, recogiendo
su cabello hacia @ras y aclarando su garganta varias veces
en medio de las aprobaciones de |os migrantes a su
alrededor. “Tuve que cruzar tres fronteras. Tres veces crucé
sin documentos. Tres veces tuve que arriesgar mi vida. Por
eso digo que soy tres veces mojado” .

La cancion es una balada popular en Centroamérica, donde
millones han transitado por laruta que laletra describe. Hace
preguntas estremecedoras: “Desp ués de haber cruzado la
frontera de Guatemala con México me arrestaron, aun
cuando compartimos el mismo lenguaje y el mismo color de
piel. ¢Como puede ser que me llamen extranj ero?’

Si bien la cancién toca el maltrato de los migrantes en

M éxico, también describe como “un mexicano |lamado
Juan” ayudé al peregrinoen medio del desierto. “ Si no me
hubiera dado una mano, estaria muerto’, Lopez canturred.

El tributo ala solidaridad mexicana se propagé alo largo de
las vias del tren en Tapachula. A medida que pasaban las
horas sin que el tren apareciera, Zapean y otras familias
mexicanas junto alas vias compartieron conversaciones,
caféy tortillas con los migrantes que estaban esperando.
Zapean le dio un par de zgpatos a una mujer cuyas sandalias
plésticas se habianroto. Una familia oré con un joven
nicaragiiliense, aconsejandole que pusiera su fe en Diosy
que se mantuviera despierto para sujetarse bien del vagon.
Muchos migrantes resbalan cuando tratan de montar al tren
en movimiento y pierden un brazo o unapierna, o més, bajo
las pesadas ruedas de acero. Seguin los vecinos de Zapean y
los oficiales de migrad 6n, practicamentetodas las semanas
alguien se accidenta o se mata tratando de subirse al tren en
Tapachula. Otros se duermen después de varias horas de
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andar y se matan al caer del tren. Lafamiliale trajo al
muchacho unataza tras otra de café.

Habitualmente la policia patrulla junto a las vias antes de
gue el tren arribe, me contaron los residentes. Esa noche,
cuando alrededor de la diez aparecieron los primeros
vehiculos policiales, |os migrantes desaparecieron por los
pasillos vecinos. Varios treparon la pared del cementerio y
se escondieron entre las tumbas. La policia me preguntaron
qué estaba haciendo alli un periodista extranjeroy se
comunicaron con el destacamento para avisar que se les
estaba observando.

Cuando el tren finalmente apareci6 a medianoche, sélo un
policia seguia vigilando mientras cientos de migrantes
emergian junto alas vias, corriendo desesperadamernte para
coger el tren. Aquellos que lograron subirse saludaron riendo
mientras el tren aceleraba, pensando, quizas, que a pesar de
las historias y baladas que afirmaban lo contrario, este tren §
habria de Ilevarlos a la gloriosa vida en |os Estados Unidos.

Uno de los que me saludaron fue Adan Velasquez, un
hombrede treintay dos afios oriundo de Usulutan, El
Salvador. Relativamente un veterano entre |os migrartes,
Velasquez una vez llegd hasta Miami, donde trabaj6 varios
meses antes de regresar a su esposay ocho hijos. Pero los
terremotos a principios de 2001 habian arrasado su casay
Velasquez me contd que se habia sentido abrumado por los
gritos de hambre de sus nifios. “ Quisiera quedarme en casa,
pero alli no podemos sobrevivir’, me dijo. Entonces decidio
irse otravez. Mientras esperaba el tren, Velasquez le explico
aun grupo de diez jovencitos como agarrarse del tren
cuando éste llegara. Ninguno de los otros jamas habia
emigrado. El consejo de Velasquez les did esperanza.

Después de alejarse el trenhacia el norte, Zapean y su
esposo, Luis, me dieron las buenas noches. “Que Dios los
acompafie”, dijo Zapean, como una oracién, mientras se
escuchaba en la noche el eco del lejano silbato del tren.

Al dia siguiente me enteréde que la policiaylamigra
habian montado “una emboscada”, como lallaman los
migrantes, unosveinte minutos mas tarde. Detuvieron el tren
y lo rodearon, y casi todos |as migrantes fueron capturados.
Me dirigi al lugar donde la migracién detiene a los migrantes
pero no pude encontrar ni aLépez ni aVelasquez. ¢Habian
podido escapar y seguir hacia el norte? ¢O los habian
arrestado y enviado de regreso asus casas?

Un pacto

En julio de 2001, el presidente Fox anuncio el Plan Sur
declarando que México habria de cerrar sus fronteras sur con
Guatemalay Belice. El anuncio se produjo exactamente unas
semanas antes del encuentro de Fox con el presidente de los
Estados Unidos, George W. Bush. Los observadores
interpretaron esta decision como una maniobra para ganar el
favor del gobierno gringo a cambio de amnistia para los
mexicanos indocumentados que viven en los Estados

Unidos. U n pacto de este tipo podria ayudar al presidente
Fox aremontar su popularidad en decadencia, dandoles alos
mexicanos algo en qué pensar que no fuese sus promesas
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electorales incumplidas. Si los mexicanos pueden
permanecer en los Estados Unidos, el dinero que remiten a
México, unos ocho mil millones de délares en 2001 (la
cantidad de remesas més grande en el mundo después de la
India), seguird ayudando a mejorar la problematica
economia de México. El trato también le conviene a Bush
porque podria mejorar sub stancial mente sus posibilidades de
ganar laeleccion presidencial de 2004 gracias al voto
mexicano, especialmente en California, donde viven muchos
de los tres millones y pico de mexicanos indocumentados en
los Estados Unidos.

Onésimo Hidalgo, un analista politico del Centro de
Investigaciones Econémicas y Politicas, ubicado en San
Cristobal delas Casas, Chiapas, me djo que Fox “quiere
abrir lafrontera norte paralos mexicanosy a cambio cerrar
la frontera sur paralos demas. México termina haciendo el
trabajo sucio de los Estados Unidos” de detectar, detener, y
deportar a los migrantes. Hidalgo dijo que |os ataques
terroristas de septiembre de 2001 contralos Estados Unidos
aumentaron la visibilidad dela migracién como una cuestién
de seguridad nacional y le dieron a Bush “mas pretextos para
expandir las fronteras de |os Estados Unidos”.

L os criticos acusaron a Fox de hipdcrita debido a que el
presidente habia criticado previamente a los Estados Unidos
por crear “un mercado negro de migrantes” al dificultarles el
cruce del Rio Grande. A los criticos le preocupd la
posibilidad de que el cierre de la frontera sur de México
pudiera forzar alosmigrantes a arriesgar mucho mas para
evitar que se |os capture, como aventurarse por mar en botes
sobrecargados, los cuales naufragan a menudo, causando la
muerte de cientos de migrantes en las aguas del Pacifico.

Antes del Plan Sur, alos migrantes detenidos en México
simplemente se los deportaba a Guatemala a través de la
frontera, sin importar de dénde viniesen, y en uno o dos dias
estaban de regreso en México. Bajo el Plan Sur, a muchos de
los migrantes selos transporta en autobuses de primera clase
alospaises de donde provienen, como Hondurasy El
Salvador. Segun Florencio M aria Rigoni, un sacerdote
italiano a cargo de la Casa de Migrarte Belén, en Tapachula,
si bien es cierto que al alejarselos de |as éreas de frontera se
les dificulta el retorno a México, también determina que
algunos decidan no intentarlo nuevamente. “ Aquellos que
han decidido, por larazén que fuese, no intentarlo otra vez,
pueden regresar a su hogar. Y puesto que muchosno tienen
nada de dinero, esa es la Unica manera como pueden
regresar. Y las autoridades los tratan bien, les dan de comer
y beber, 1os ponen en unos buenos autobuses. Pueden
regresar a sus casas con su dignidad intacta, aunque sus
suefios se hayan corvertido en cenizas”.

Muchos observadores dicen que Fox parece estar
genuinamente comprometido con la decision de acabar con
la corrupcién sistemética que conduce al abuso croénico de
los migrantes por parte de lapoliciay lamigracion. Sin
embar go, hasta el momento ha sido una batalla muy dificil.
Aun cuando los oficiales de migracién en Tapachula se
negaron a una entrevista formal, citando restricciones
impuestas desde la capital del pais, oficiales de alto rango
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me hablaron confidencialmentede unacultura decorrupcion
muy extensay arraigada. El policia municipal que extorsiona
dinero de los migrantes en frente de la casa de Patricia
Zapean no es mas que un gjemplo en pequefia escalade esa
corrupcion. El afio pasado, mas de tres cuartos de los
oficiales de migracién enlaregion no pudieron pasar el
examen de deteccion de mentiras especial mente disefiado
paraidentificar oficiales corruptos. Cuando, mas tarde ese
mismo afio, un nuevo director regional de migracion se hizo
cargo de las oficinas en Tapachula, a los pocos diasyalo
habian visitado varios hombres con sobres dedinero para
asegurarse de que ciertos oficiales no fuesen transferidos de
|os puestos de control lucrativos, donde el acoso contralos
migrantes y los contrabandistas de drogas generan beneficios
formidables. Después de haber rechazado varios sobornos,
su esposa recibi6 un sobre con dinero en su casa en el estado
de Oaxaca. Seleinformo al director que esas personas que
estaban tratando de sobornarlo sabian por donde andaban y
gué hacian en todo momento su esposa e hijos. El mensaje
eraclaro: luchar contrala corrupcion en México es una
misién peligrosa.

El México uniformado y el México tatuado

Cuando el Plan Sur se dioa conocer, el ministro del interior,
Santiago Creel, sefialé que se enviaria un contingente
numeroso de militares ala frontera. Pero esto no ha sido
necesario. Segun Rigoni, en vista de la corrupcién de los
oficiales yla policia de migracion, asi como de lallegada de
pandillas callejeras que también abusan a los migrantes, no
se necesitan soldados. “ Con este México uniformado y

M éxico tatuado que los migrantes encuentran aqui,” dice el
sacerdote, “este filtro de policias y pandillas que piensan que
tienen permiso absoluto para salir a cazar y hostigar
migrantes, ninguna fuerza militar podria cerrar mejor la
frontera”.

Rigoni admite que los migrantes se estan arriesgando mucho
maés afin de evitar deteccion. Como evidencia, citan los
cuerpos flotando en las playas vecinas. Sin embargo, Rigoni
cree gque aquellos migrantes que se ven desplazados hacia el
otro lado — cada vez mas al interior dela selva— no estan
necesariamente confrontando riesgos masgrandes. “El
camino por laselva es mas largo, y siempre hay peligros con
algunos de los animales”, comenta. “Sin embargo, la selva
también le proporciona aguay comiday lo protege de los
criminales que se aprovechan de |os migrantes. Por otra
parte, la gente que vive en las montafias es méas hospitalaria,
menos sospechosa y esta dispuesta a compartir sus tortillas
con los extranjeros”.

Cuanto méas dificil se hace cruzar lafrontera, més cuesta
pagarle aun pollero o coyote; en México éstos sacan de sus
clientes unos mil millones de ddélares por afio. Aun cuando
hay unos cuatro mil prisioneros (muchos de ellos camioneros
que transportabanlo que describen jocasamente como
“platanos humanos”) en las cércel es mexicanas por
contrabandear personas, las autoridades dicen que mas de
cien organizaciones criminales se aseguran de que el negocio
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siga funcionando. Algunas de estas bandas se especializan,
por ejemplo, en el contrabando de jovencitas, que mandan
contra su voluntad aJapon para trabajar como prostitutas. En
febrero de 2002, |a policia mexicana desbaraté una
organizacion de contrabando de nifios que el afio anterior
habia transportado alos Estados Unidos mas de cien,
mayormente de El Salvador, empresa que reporté mas de un
millén de ddlares de ingresos. Es evidente que algunos de los
nifios fueron adoptados en los Estadas Unidos, pero las
autoridades egaban investigando atras pos bilidades, como

el empleo de algunos de esos nifios en el mer cado de la
pornografia infantil o en el mercado deérganos.

En el sur de México, el contrabando de migrantes cada vez
tiene quever masy mas con el de drogas. A un camiongo
mexicano le cuesta lo mismo sobornar a las autoridades para
gue no le revisen su vehiculo, noimporta qué transporta, S
cocaina u hondurefios. De alli que los dos tipos de
contrabando se combinen cada vez mas. Esta tendencia ha
exacerbado laviolencia que ya eratipica del contrabando de
migrantes.

Inicialmente el Plan Sur se atribuy6 algun éxito.

Inmedi atamente después de ponerse en practica, el gobierno
y las autoridades ecl esiésticas en |as dos fronteras de México
sefialaron una disminucién en el nimero de migrantes que
Ilegaban alos Estados Unidos. Los ataques terroristas de
septiembre de 2001 parecieron reforzar esta tendencia
debido que a muchos migrantes decidieron esperar unas
semanas antes de decidir si realmente querian ir alos
Estados Unidos, donde muchos migrantes higpanos habian
perdido sustrabajos en el sector econdmicamente vulnerable
de servicios. Rigoni comenté que, endiciembre de 2001, el
ndmero de migrantes que procuraron alojamiento en la Casa
Belén habia disminuido un setenta por ciento con respecto a
diciembre de 2000. Sin embargo, en enero de 2002 |as cosas
ya se estaban recuperando y el nimero de migrantes que
pasé por el hogar fue treinta por ciento mayor queen enero
de 2001.

Abrazando la experiencia de Pentecostés

Segun Rigoni, cuyo trabajo consiste en buena parte en
educar alos migrantes acerca de los riesgos en el camino y
los derechos que, al menos tedricamente, les corresponde, la
mayoria de aquellos que se dirigen al norte sonbien
conscientes de los peligros por delante. “ Saben que tienen
que confrontar la bestia que es M éxico paralos migrantes.
Saben que a cruzar el Rio Suchiate estan cruzando la
frontera del infierno. De todos modos, si su opcion es morir
de hambre en su ranchito en Honduras o morir en México
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dando un salto arriesgado haciaun nuevo horizonte,
prefieren esto Ultimo”, dice Rigoni, quien habla de estos
migrantes como “suicidas de hambre”. Dice que los
migrantes Ilegan a México para sucumbir, “prefiriendo morir
fuera de su pais que confrontar la ver gliienza de morir
derrotados y arruinados en su propiatierra’.

Rigoni ha trabajado durante diedisiete afios en México, casi
todo el tiempo en la frontera norte. Dice que aunque muchos
mexicanos le brindan hospitalidad al migrante, laiglesia
mexicana todavia tiene que aceptarlos como algo mas que un
objeto de evangelizacion o caridad pasajera. El problema,
explica, es que losmexicanos “tienden a ver alos migrantes
como alguien que seva Su hijoseva, suvecinoseva...Y
cuando abandona las fronteras, dejade ser una preocupad 6n
paralaiglesia.”

Laiglesia en los Estados Unidos, por el contrario, es mas
abierta, sostiene Rigoni. “Laiglesia en los Estados Unidos
ha hecho un mejor trabajo de leer su propia historia, de
entender que se trata de una culturade migrantes, de culturas
diferentes. Laiglesia harechazado el paradigma de la olla
donde todo se derrite para hacerse una sola cosay ha
abrazado la experiencia de Pentecostés, donde usted
mantiene su propia identidad y al mismo tiempo se siente
parte”.

El sur de M éxico, argumenta el sacer dote, es la Ultima puerta
abierta a Norteamérica. “Llegar a Centroamérica desde
cualquier lugar en el mundo, es facil. Pero pasar por esta
frontera es dificil. Es un filtro, una puerta donde podemos
ver el futuro de la humanidad comoluz o como caos Yame
estaba cansando de mi trabajo aqui . . .aveces estan
deprimente. Pero confieso que me he vuelto a enamorar de
él, porque esta migr acién es un sacramento. Es una eucaristia
viva, de una humanidad que quieresobrevivir, que quiere
creer que hay un futuro. La humanidad se esta moviendo, y
cuando la humanidad se mueve, todas las fronteras se
mueven . . .fronteras que son econdémicas, geograficas,
religiosas — todasse mueven”.

Rigoni dice que la actitud de laiglesia hacia |os migrantes
esta cambiando. “El migranteha pasado de ser un problema
a ser un sujeto histérico, la palabra de Dios que habla, un
rostro de Dios. Si yo quiero conocer a esteDios que se
mueve, entonces tengo que conocer este rostro de Dios en el
migrante”.
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Municipalizacion y los pobres:
Cambios en el desarrollo rural

Entrevista de Praxis con Noemi Espinoza, presidenta ejecutiva de la
Comision Cristiana de Desarrollo, en septiembre 2002.

Durante las dos décadas de vida de CCD, ustedes han
cambiado varias veces el enfoque de su trabajo en el
campo. En el ultimo afio ha habido otro cambio de
direcciéon muy dramatico, con un enfoque ahora en
todo lo que es la municipalizacion. ;Porqué este ultimo
cambio?

En nuestras evaluaciones, que hacemos dos veces al afio,
siempre recogemos la opinién de las comunidades y sus
Iideres a quienes hemos venido entrenando desde hace
mucho tiempo. Estos mismos lideres nos estaban pidiendo
ayuday capacitacion para avanzar mas alla del tema de
desarrollo local. Venimos trabajando mucho tiempo en todo
lo que es capacitacion y farmacion humana, pero el
liderazgo ya esta tan capacitado y formado que nosotros nos
dimos cuenta que, para responder d contexto actual a base
de los cambios que el mismo estado harealizado con la
nueva ley de municipalizacion, y la apertura que esta ley
tiene hacia realmente la descentralizacion del estado, era una
oportunidad para las comunidades real mente jugar un papel
mucho mas participativo en sus gobiernos locales. Por eso
NOsotros pensamos que en vez de seguir con nuestro
programa de educacion y desarrollo, debiamos cambiarnos a
un programa de poder local y municipali zacion, como
habiamos comenzado un afio antes del Huracén Mitch, con
un proyecto piloto en Mer cedes, O cotepeque.

Después de M itch y los tres afios de la reconstruccion,
evaluando el proyecto de Mercedes, nos dimos cuenta que
pararesponder mejor a contexto, teniamos que adoptar 10
gue es d desarrollo local con toda la parti cipacion
comunitaria, con el municipio. Por esto |o lamamos
desarrollo local con partid pacién ciudadana. Esto quiere
decir, que si se da como de hecho este gobierno ha
prometido que se va a dar, la descentralizacién del estado,
que los municipios egéan recibiendo el apoyo que deben estar
recibiendo del gobierno central, las municipalidades van a
tener que desarrollar sus proyectos municipales en consulta
con sus comunidades. Y por medio de los cabildos abiertosy
las asambleas comunitarias, y por medio de comites
técnicos, y por medio de una seria de estrategias de goertura
que tienen los municipios, las comunidades van a poder
participar. Por eso nosotros hemos hecho estos cambios, para

Praxis 15

estar de acuerdo al contexto, para estar de acuerdo ala
realidad del pais, y paratomar en serio €l rol del estadoy la
nueva ley de municipalizacion.

El sistema politico a nivel local sufre de los mismos
patrones de corrupcion, paternalismo y clientalismo
que el gobierno central, sélo que tal veza menos
escala. Los patronatos y corporaciones municipales
son muchas veces parte del problema. ;Como van a
confrontar este problema?

Estamos conscientes que este problema contindia, y es muy
dificil arrancar de la noche ala mafiana. Lo que tenemos que
hacer es un proceso de capacitacion, que hemos inidado el
afno pasado, con los alcaldes y las corporaciones
municipales. Nosotros venimos trabajando por 20 afios
capacitando a las comunidades. Ahora estamos capacitando
alos alcaldesy sus corporaciones en el sentido deque los
talleres de capacitacién incluyen todo lo que es poder local,
democracia, partidpacion ciudadana, descentralizacion del
estado, todos estos temas. Y en los talleres |o que hacemos
es comprometer alos alcaldesy las corporaciones ala mayor
transparencia en el manejo de los recursos. Un tema que sale
en todos los talleres es |0 del 6 porciento [el porcentaje del
presupuesto nacional que legalmente tiene que pasar a las
municipalidades], y todos quieren que esto llegue del
gobierno central alas comunidades. A lagran mayoria solo
llega 1 por ciento o 1.5 porciento.

El gran rol de nosotros ahora esta en convocar alas
comunidades. Una vez que se ha convocado ala comunidad,
alavez convoca a la municipalidad para que juntos trabajen
el plan estratégico municipal. Este plan estratégico par a este
ano esté siendo desarrollado en todas las mancomunidades
donde trabajamos, solo nos faltarialo del norte de Choluteca,
para que en este proceso haya compromiso, y menos
corrupcién, y unpoco mas de democraciay transparencia en
latoma de decisiones. Porque sacamos el compromiso, tanto
delamunicipalidad como de la comunidad, de darle
seguimiento junto al plan. El plan contempla un cronograma,
un seguimiento, y una evaluacion del plan municipal. Por alli
es donde nosotros creemos que podemos ir fomentando un
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poco la cultura de la no-corrupcién y mayor transparencia.

Pero los alcaldes cambian cada cuatro afios. ¢ Tiene
sentido invertir en capacitacion de lideres que muchas
veces ya no van a estaren funciones en menos de
cuatro afios?

Uno de los grandes problemas o retos que tiene este proyecto
es que después decuatro afios de cadagobierno, haya
cambio no solo del alcalde sino de toda la municipalidad.
Muchas veces hay cambio del partido politico que estaen d
poder. En la mancomunidad de Nueva Arcadia, estamos
insistiendo en hacer un plan acinco afios, tratando de ir
transformando un poco la mentalidad de que después de
cuatro afios del gobierno—que, como dicen, es lo que me
tocaa mi—alli termina el proceso. Estamos tratando de
hacer planes municipales a cinco afios, para que haya un
traslape entre esta corporacion y la que vendria. Lo que
hicimos el afio pasado también fue capacitar, ademas de los
alcaldes, a todos los que eran candidatos a alcalde en las
elecciones que se estaban acercando. Esto nos ayudé mucho.
Podemos notar la diferencia ahora en los al caldes que
participaron en las capacitaciones el afio pasado cuando eran
candidatos—ahora que estan en funciones tienen mucho mas
entendimiento del proceso de desarrollo local, estan mas
abiertos alaparticipacién de la ciudadania. Se puede notar la
diferencia.

En muchos lugares las ONG son vistas como Papa-
ONG, como fuente de recursos para un sistema, una
cultura de asistencialismo. ;Como van a confrontar

este problema?

Nosotros seguimos ponderando muchisimo ala comunidad,
al liderazgo comunitario. Seguimos apostandole aque si
querem os estos cambios fundamentales en el desarrollo
politico del pais, tienen que ser las comunidades las que den
la pautay tomen fuer za, logrando un poder real y no sélo
simbolico entre los gobiernos locales. Tenemos que hacerlo
através de las municipalidades porque laLey de
Municipalidades asi 10 exige. Si no lo hacemos a través de
las municipalidades, el pastel derecursos|o va arepartir solo
el gobierno de turno, si no hay una participacion comunitaria
realmente abierta.

Entonces, el papel de CCD yano es el dela ONG quevay
hace el trabajo con la comunidad. Ahora, como ONG, |o que
hacemos es que nosotros generamos el proceso, lo
monitoriamos, 1o evaluamos, y nosotros aseguramos que
estén realmente cumpliendo este plan estratégico municipal,
que es el que nos va a dar las pautas a nosotros sobre como
estamos realmente incidiendo en este trabajo municipal. Por
eso, ahora tenemos menos personal, pero estamos muy
preocupados por la capacitacion y formacion de este
personal, porque el rol nuestro realmente cambia. No cambia
nuestro compromiso con la comunidad, nuestro compromiso
con el empoderamiento de la gente mas marginalizada, sino
gue nuestro rol como institucion es el que cambia. Hemos
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hecho mucha reflexidn, mucha capacitacién, sobre lo que
estamos haciendo ahora como CCD, por que nuestro enfoque
de trabajo ha cambiado.

Todo este trabajo a nivel de los municipios, ;como
estara ligado a politicas nacionales?

Dentro de CCD nosotros siempre hemos mantenido que los
cambios deben venir desde abajo. Pero no podemos desligar
esto de las politicas nacionales. Entonces, hemos creado una
unidad de politicas nacionales. Y estamos participando muy
activamente a este nivel enproyectos como la Mesa
Nacional Sobre Descentralizacién, convocado por el
gobierno central. Lo que quiere decir es que estamos
participando en las propuestas que se estan hadendo para
Ilegar realmente a que la Ley de Municipalidadesvaya a ser
unarealidad ensu aplicacién en |os municipios mas pobres.
Estamos incidiendo en como van air definiendo estas
politicas. Realmente, desde la sociedad civil, de la cud
formamos parte, tiene que haber un monitor eo impor tante
sobre las politicas del estado para que realmente se de una
descentralizacién, de lo contrario dificilmentevan allegar
por si sola. Entonces, estamos ligando lo que viene desde la
municipalidad con la propuesta del plan estratégico
municipal con las politicas nacionales que son las que van a
Ilegar alos municipios donde realmente se va a cumplir que
estas definiciones de los gobiernos centrales llegan a las
municipalidades.

La CCD es una organizacion con raices cristianas.
¢ Que trabajo pastoral o teolégico esta incluido en el
nuevo rol de CCD en las comunidades pobres?

Seguimos trabajando sobre nuestros principios
fundamentales de siempre: trabajar con los mas pobresy
marginales, con los gjes transversales de género, ecologia, y
fe.Desde el fundamento dela fe, enla capacitacion
comunitariay en la organizacién comunitaria, y también en
la organizacion municipal, el papel de laiglesia es muy
importante, y muy presente. E stamos tratando de que tanto
desde la Comunidad Teoldgica, en toda la formacion que se
da desde lalectura biblica de nuestra realidad, enfoquemos
ahora los temas de desarrollo local y participacion ciudadana
en que forma nosotros estamos estudiando ala luz de la
Bibliay estamos relacionando con lateologia. Ahorita
tenemos una solicitud de la Asociacion de Municipios de
Honduras, donde hay un sector de alcaldes cristianos que
quiere que la Comunidad Teol6gica les oriente en como ellos
puedan re-enfocar su trabajo desde una vision teol 6gicay
biblica sobre lo que significa la participacion ciudadana.

Centroamérica esta pasando porcambios profundos
con la expansion de proyectos de globalizacién como
el Plan Puebla Panamé y el Area de Libre Comercio de
las Américas. ¢ Que impacto van a tener estos
proyectos en la vida de las comunidades pobres, y
como van a impactar eltrabajode CCD?
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Es una de las mayores preocupaciones nuestras, porque
estamos trabajando ahora no s6lo en comunidades rurales
sino también en unas semi-urbanas. El Plan Puebla Panama
seguramente nos va a traer un desplazamiento muy fuerte,
todavia mayor que lo que tenemos ahora, del campo haciala
ciudad. Y en estas areas semi-urbanas que van a ser
afectados, estamos seguros que o mas rapido que
empecemos a hacer realidad | os proyectos de desarrollo que
las comunidades mismas puedan implementar, que incluye d
apoyo alamicro empresa, el apoyo alas organizaciones de
mujeres, en todo esto vamos a hacer unacontribucion
importante para que mas gente se prepara realmente para
enfrentar ega situacion. Pero nuestros paises
centroamericanos van a enfrentar a corto plazo una
urbanizacién muy desordenada, con todas las consecuencias
como carencia de vivienda, |os problemas de salud,
saneamiento, todo |a escasez de agua—estas son las
consecuencias del proyecto tecnol égico que se supone que €l
Plan Puebla Panama trae consgo. Para pueblos como
nosotros que mas bien debemos orientar nos a producir
comida para garantizar |a sobrevivencia de la gente, es un
problema muy serio. Nosotros estamos trabajando y
elaborarando un poco mas el tema de la seguridad
alimentaria, desde las municipalidades, porque es un
problema muy serio con la caida del precio del café, la
escasez de los granos bésicos, |a sequia; la seguridad
alimentaria realmente estda muy amenazada en |os municipios
pobres.

¢Qué lecciones han aprendido de toda la exp eriencia
del proyecto piloto de Mercedes?

Con el proyecto piloto en M ercedes hemos visto que la
participacion comunitaria es muy importante. Alli ha habido
todo un proceso de capacitacion y formacion de liderazgo,
que es esencial. De hecho alli hay varios lideres que han sido
capacitados por muchos afios por CCD que ahora son
funcionaios en la corporacién municipal. Esto garantiza en
Mercedes la influencia de todo este proceso ideolégico y
metodol6gico. Ademas, Mer cedes es un municipio bastante
retirado del pais, por ser fronterizo con El Salvador. Es un
municipio pobre aunque se ha desarrollado bastante bien,
pero hemos visto que tiene que relacionarse con otras
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municipalidades mas al interior del pais paratener un
impacto mas significativo enlas politicas nacionales y en las
nuevas propuestas.

También vemos que el acompariamiento alacomunidad
tiene que seguir. Aunque tal vez no desde la CCD o con los
funcionarios de la CCD, sino desdelos mismos lideres
capacitados que la CCD haformado. Siempre hemos
entrenado lideres y hemos hablado siempre de como
tenemos que abrir un espacio paraellosy ellas, para que
sean quienes realmente manejan su problematicay sus
proyectos. En Mercedes hay liderazgo que es capaz de
manejar |os proyectos, y estdn manejando los proyectos de
piscicultura, las cooperativas de café dirigida por mujeres,
las pequefias cooper ativas de artesania, incluso los proyectos
relacionados con la seguridad alimentaria con cria de
animales, todo estos proyectos contintan en las
comunidades, y nosotros les estamos dando seguimiento por
medio del liderazgo. Y son ellos quienes estan garantizando
la seguridad alimentaria. La gran leccion que hemos
aprendido es que nosotros teniamos que abrir el espacio para
que los lider es comunitarios tuviesen en verdad la
oportunidad de manejar sus propios proyectos.

Esta es laleccidn que queremos transmitir en los nuevos
sectores donde estamos trabajando. Y paratener un impacto
nacional, y poder hacer propuestas de politicas nacionales y
poder influir en estas politicas, era necesario trabajar con
mancomunidades fuertes, con un grupo de alcaldes fuertes,
gue puedan realmente hacer propuestas. En este sentido
estamos explorando nuevas relaciones. Por ejemplo,
acabamos de firmar un convenio con la Asociacion de
Mujeres Municipalistas porque estamostrabajando el tema
de género y no podiamos entrar al tema de género en €l
proyecto de desarrollo local con participacién ciudadana, sin
tomar en cuenta esta organizacioén. Por medio de ellas, con
este convenio que firmamos, vamos a entrar a trabajar muy
fuertemente en el liderazgo de las mujeres a nivel de los
municipios.
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sﬁeranza

en Tiempos de Retonstruccion

Konrad Raiser

Vivimos en una época de reconstruccion, y no solamente en
Honduras. Por lo tanto latarea es evidente, o por |0 menos
asi parece: las casas, | 0s puentes, los pozos, las granjas
pequefias y las empresas, hasta las vidas tienen que ser
reconstruidas y muchas ya se han reconstruido después del
Mitch. Hemos visto ejemplos y hemos oido testimonios
impresionantes de esperanza en accién. Esta esperanza no es
tanto proclamada sino vivida en una manera muy directa, sin
pretensiones. Es esperanza en la lucha.

Pero el desafio dela reconstruccion va més profundo. El
huracén, las lluvias, |os der rumbes aqui en A mérica Central,
tal como los terremotos en Grecia, Taiwan y Turquiay las
inundaciones en muchas partes del mundo, traen ala
superficie las estructuras de injusticia, la corrupcion del
poder publico y las desigual dades radicales entre las ricos y
los pobres. Ello revelala vulnerabilidad y lainsostenibilidad
de nuestra manera de vivir y delos sistemas econdmicos,
politicos y sociales que la apoyan. Lareconstruccion, por o
tanto, no debe detenerse con la reparacion de los dafios sino
necesita extenderse a las meras estructuras de nuegra
sociedad y de las comunidades.

Lareconstruccion puede incluso convertirse en un simbolo
de los desafios que enfrenta la gente en el mundo entero, en
este tiempo, al final de este siglo y de este milenio. Los
desastres naturales exponen la vulnerabilidad humana de una
manera mas dramatica. Vienen en forma inegerada,
inmereciday, hasta cierto punto, golpea ala gente
indiscriminadamente. Ellos formulan unaapel acion
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inmediata ala solidaridad humana como lo demuestrala
experiencia en Honduras. Es mucho menos el caso en las
emergendas artificial es incontables que suceden como
consecuencia de la guerra, del dafio ecoldgicoy la
contaminacion, del hambre de los millones de refugiadosy la
muerte incontable de nifios debido a violencia, desnutricién o
enfermedad. En Honduras ya habia pobreza antes del Mitch.
Pero se necesito de él para que se presentara la solidaridad
mundial.

¢Es Dios impotente?

Creemos que nuestro mundo fue creado bueno por Dios
como un stio dondehay lugar para todos, donde toda forma
de vida podriavivir y prosperar. Pero havenido a ser cada
vez menos habitable y hospital ario para cada vez mas gente y
toda especie viviente. Hay evidencia suficiente de que la
humanidad va hacia un rumbo insostenible y autodestructivo.
Lareconstruccion, por lo tanto, es un simbolo de
significacién comprensiva. La reconstruccion significa
cambio, apartarse de o cambiar ese rumbo destructivo y
restaurar las bases mas sostenibles de la vida.

¢De donde conseguimos el coraje, la energia, la esperanza?
Algunos contindan diciéndonos que basicamente no estamos
equivocados, que los problemas y |as situaciones criticas
serén solucionadas y que hay esperanza para un mejor futuro.

Otros leen los tiempos a la luz de las profecias apocal ipticas.
Hay quienes estan convencidos que de esta manera el mundo
debe perecer para preparar el camino de lavenida del reino
de Dios. Su esperanza no es de mejorar lavida, para una
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posible reconstruccién; se preparan para el fin del mundo.

Si verdaderamente creemos que Dios es el creador, que Dios
no solamente cred latierra en el principio, sino que continua
cuidando del bienestar de la creacidn, ambas respuestas son
imposibles. Pero entonces tenemos que luchar con la
pregunta dolorosa: ¢como mantener nuestra fe en un Dios
gue nos cuida, con la experiencia de la destruccion de la base
delavida?

¢Es Dios impotente para prevenir tales desastres como el
huracan M itch? ¢O Dios esta castigando a la gente
exponiéndola a tales catéstrofes? ;Como puede tener sentido
esta clase de experiencias, especialmente cuando golpea a
los pobres, los indefensos, que han estado a merced de los
poderes terrenales todo el tiempo?

Hay un lado oscuro, una cara oculta de Dios que no
conocemos y no podemos conocer. La mente de Dios, los
deseos de Dios, sus intenciones para nosotros y la creacion
no son completamente accesibles. A veces, como en los
Salmos nuestrarespuesta puede ser solamente lamentadi 6n
o0 alin colera, como Job. Nuestros lamentos y nuestros gritos
de colerano son inapropiados. Ellos toman en serio la
palabra de Dios e imploran a Dios que vuelva su rostro hacia
nosotros. Los profetas, especialmente Jeremias y Oseas, han
luchado con Dios para que tenga sentido su experiencia de
sufrimiento.

En dltima instarcia, tal lamentacion es unaexpresion de fe,
de confianza en la presencia de Dios, aun en tiempos de
oscuridad. Podemos aferrarnos al rostro de Dios el cual nos
ha sido mostrado en Jesucristo, el rostro del hijo de Dios que
sufrid al lado de su pueblo, la presencia de Dios entre los
excluidos y marginados. No estamos solos y abandonadosen
lacrisis.

Llamados a ser co-creadores

¢Cudl es entonces, nuestra esperanza en tiempos de
reconstruccion? Volvamos una vez mas a nuestra fe en Dios,
el creador. Dios ha creado el mundo del caosy desorden, no
solamente una vez enel principio, sino continuamente. JPe
donde viene el caos? N o existe unarespuestafinal a esta
pregunta en la tradcion biblica. Alli estan los poderes
oscuros, y las energias creativas de Dios contintian luchando
con los poderes del caos, con el poder destr uctivo de la
violenciaylamuerte Aqui laBiblia es muyrealista, pero
nos abr e la perspectiva de la esper anza, de una trascendencia
en medio de larealidad del sufrimiento y de la muerte,
porque Dios en Ultimainstancia, llevarala creacién a su
compl etaci6n donde todos gozaremos de vidaen toda su
plenitud.

En este tiempo, sin embargo, nos han confiado el mandato
de cuidar latierra, preservarlay cultivarla para que sea

habi table paratoda formade vida. En Samos 24:1 dice: “La
tierrale pertenece aDiosy todo lo que en ella hay.” Pero
Dios ha compartido la responsabilidad de la creacién con la
humanidad. Dios no interviene misteriosamente desde
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afuera. La delicada red que mantiene unido nuestro mundo y
lo guarda de deslizarse y caer en el caocs, nosincluyecomo
administradores. Los dirigentes de laiglesia primitiva
ensefiaron que Dios usa nuestras manos para preservar la
viday mantener habitable latierra.

Somos |lamados a ser co-creadores con Dios, luchando
contralas fuer zas del caos. Hay y ha habido siempre la
tentaci6n deerigirnos como amos, como en punto Maxi mo
de referencia en sabiduria, conocimiento y poder. Cuando los
humanos se consideran a si mismos y se comportan como |los
gobernadores finales de la tierra, estan haciendo mal uso del
poder que recibieron como co-creadores, ellos rompen la red
derelaciones que los une aDiosy acadaunoy atodala
creacion, ellos fallan en su responsabilidad y finalmente
diran: ¢soy acaso guarda de mi hermanohermana?

Pero compartir con Dios en d trabajo de cuidar nuestratierra
no es solamente una gran responsabilidad, sno al mismo
tiempo unafuente de esperanza. No estamos solos en nuestra
lucha contra las fuerzas de destruccion. Tenemos lapromesa
de Dios de un cielo nuevo y unatierra nueva en donde
reinara lajudicia. Nuestros esfuerzas en la reconstruccion
son inspirados y sostenidos en la esperanza de la
transformacion final de todas las cosas, en €l cieloy enla
tierra, el surgimiento de una ciudad nueva en donde Dios
morara entre los humanosy Dios sera su Dios y ellos seran
su pueblo. Lavision de jubileo es unaimagen biblicafuerte
de esta transformacion, que ya ha comenzado entre nosotros
en el ministerio de Jesis. En su primer ser mén en N azaret,
en Lucas 4, JesUs invoca latradicion del jubileo como un
simbolo de la venida del reino de Dics. La orad 6n que Jesus
ensefid a sus discipul os es una oracién de jubileo. Nosotros
rogamos que Dios pueda ser verdaderamente Dios, que el
reino de Dios pueda venir y su voluntad pueda ser cumplida.
Rogamos por las cosas que necesitamos para sostener
nuestras vidas, por el pan diario y el perdén de nuestras
deudas, la restauracion de las relaciones correctas. Cuando
invocamos el Padre Nuestro, traemos muy cerca el gran
jubileo de Dios.

Dios nos ha creado
para estar en comunidad

El desafio de la reconstruccion, por lo tanto, vamés alla de
reparar el dafio. Mas bien, se trata de reconstruir lared de la
relaciones con Dios, de unas con atrosy con la creacion. El
desastre hatraido ala superficie tanto las relaciones en la
comunidad distorsionadas por el poder, violencia einjusticia,
como la capad dad para la solidaridad, el carifio y el amor. Es
en los tiempos de crisis y de sufrimiento que descubrimos
gue nuestra fe nos une ala comunidad con otros. Dios nos ha
creado parala comunidad, una comunidad de hombres y
mujeres, jévenes 'y ancianos, una comunidad con diversos
dones y talentos. Dios no quiere que luchemos solos contra
|as fuerzas de la destruccion. Dios nos ofrece reconciliacion,
perddn, el espacio de la comunidad.
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Confesamos al Espiritu de Dios como el dador de lavida.
Ese mismo Espiritu es el poder de Dios que uney junta los
pedazos quebrados, que restaura la dignidad, propdsito y
esperanza. Hemos visto el Espiritu de Dios trabajando en
este afio después del Mitch, movilizando a la gente, abriendo
puertas, liberando manos y corazones para compartir,
inspirando esperanza en accién. Demos gracias a Dios por
este trabajo del Espiritu de Dios entre nosotros y nosotras.

Pero no podemos quedarnos aqui. Debemos movernos mas
alla. Laexperiencia de estos meses debe conducirnos a una
nueva pr axis de ser iglesiaen Honduras. Hemos oido que la
palabra ecumenismo viene del vocablo griego oikoumene,
que quiere decir la tierra habitada. La tierracomo creacién
de Dios es como una casa, unacasa que contiene vida.
Nuestr as palabras economiay ecologia se derivan de la
misma raiz: economia, es decir, las reglas para mantener
habitable el espacio de lavida; ecologia, es decir, la
sabiduriay el entendimiento profundo de lared de relaciones
gue mantiene sostenible esta casa de vida.

Hay también una palabra para la reconstruccion que viene de
lamismaraiz: oikodomé, construyendo la comunidad de tal
manera gque toda |a diversidad de sus dones—talentos,
tradiciones, costumbres—se convierten en un cuerpo vivo,
una familia extend da para habitar la casa En Efesios 2,
encontramos la imagen de reconciliacion, rompiendo los
muros de la separacion, ladivision, los prejuiciosy
desconfianza, y dando la bienvenida a los mas al ejados,
alienados, recibiéndolos dentro de la comunidad como
miembros de la misma casa, para que lavisién de la nueva
humanidad venga a ser visibley erigida como un templo
donde esté presente Dios a través de su espiritu con
Jesucristo como piedraangular.

Praxis 16

Comunidades de esperanza

La reconstruccion, construyendo la comunidad, por lo tanto,
es unatarea ecuménica en todo sentido. La tarea constante
de lacomunidad cristiana en Honduras en |os procesos de
reconstr uccién, y su contribucién mas importante en la
transformacion de la comunidad, es el desarrollo de esta
nueva praxis de ser iglesia. Una praxis que superala
separacion entre la espiritual i dad/cel ebracion y compromiso
social /testimonio profético. U napraxis que construye
comunidad mientras afirmaladiversidad. Una praxis que
abre los espacios paralavoz yla participacion activa de las
mujeresy los jovenes. No podemos continuar estando
satisfechos afirmando una unidad puramente espiritual, o
concentrarnos en una unidad en accion mientras dejamos por
un lado el hecho que mantenemos identidades distintas,
identidades que dependen en ser diferentes de otros en
nombre, formas de adoracion, estilos de musica, formas de
gobierno y liderazgo. Debemos juntos encontrar caminos
para contar |a esperanza que esta en nosotros, de rendir un
testimonio comin del evangelio en palabray accién. Ser
iglesia es algo mas que ser un club de fatbol, que se
mantiene unido por un interés comun, o un partido politico
gue comparte objetivos comunes. Somos iglesia porque
juntos respondemos al Ilamado de Dios, quien nos llama del
aislamiento tanto como individuos como comunidades,
defendiendo nuestra identidad. Ser iglesia significa ser
Ilamados juntamente, estar enel camino juntos, luchar
juntos, crecer y construir juntos—no para nuestros propios
intereses o0 nuestro protagonismo, sino paralagloria de Dios,
el creador y redentor de toda vida. Esta es la fuente de
nuestra esperanzay por lo tanto nosconvertimos en
comunidades de esperanza, una fuente de esperanzay
empoderamiento para un pueblo en un tiempo de
reconstruccion y transformacion. Permitamos que Dios nos
use con este proposito.
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Eres quien puede redemir:

Una lectura latinoamericana de Rut desde género
Iris Barrientos

Introduccion

Motivacion

Después que la Teologia de la Liberaci6n presentara un modelo hermenéutico diferente al tradicional dandole el lugar
privilegiado al pobre/oprimido/a, se abre el espacio para que la perspectiva latinoamericana de la mujer se inserte dentro de este
marco global y que su 6ptica teol 6gicaadquiera rasgos propios de acuerdo d lugar socid y epistémico a partir de los cuales
elabora su discurso'.

Vemos con buenos ojos la investigacion en el campo de la hermenéutica biblica desde laperspectiva de la mujer
latinoamericana. Existe ungran interés por el estudio de la Biblia derivado de laimportancia que ésta tiene para la vida de las
mujeres, y este trabajo es un intento de sumergirnos en una tarea exegético- interpretativa del libro de Rut, procurando ir al texto
biblico no sélo para comprender su pasado y su historiacomo una ilustracion, sino primordialmente, para “reactivarlo” en
orden al contexto en el que nos encontramos inmersas. Unainvestigacion tal es importante porque |a historia de Rut nos
muestra el proceso de lucha que realizan dosmujeres hasta obtener sus derechos, ain méas alla de lo que laley exigia.

JPor qué el librode Rut?

En la Biblia hebrea solamente tenemos dos libros con el titulo de mujer, Ester y Rut, y un tercero en la LX X, Judit. El libro de
Rut ha atraido la atencion de lascomentaristas feministas y de las mujeres que buscan rescatar el papel de lamujer en laBiblia.
La naturaleza del libro de Rut nos posibilita llevar a cabo de forma mas promisoria ese cometido por ser unatrama meramente
de mujeres’, agregandosele a este hecho el tinte universalista que proporciona una perspectiva mas inclusiva. Este aspecto se ve
mas desde la modalidad de una dimension holisticaque en el libro es ostensible. Ahi no hay diferencia de raza, emnia, lengua,
nivel social, edad ni género;® posibilitando laintegracién de todo/todas/todos en una séla dimension.

Objetivo

Nuestro acercamiento a la historia de Rut se debe a que somos conscientes que la actual hermenéutica biblica nos brinda el
lugar alas mujeres para acer carnos ala Bibliay descubrir laacciony lavida del texto hoy de tal maneraque respondaala
realidad que como mujeres enfrentamos.” Es por ello que nos propusimos repasar €l relato en perspectiva de género y

'Sobre este punto véase el articulo de Elsa Tamez, “Hermenéutica feminista de la liberacion: Una mirada
retrospectiva’ Cristianismo y Sociedad 35-36 (1998), pp. 123-136; Ivone Gebara, “A portes para una teologia
feminista” en Topicos’90. Chile, 1993, pp. 71-133, citada por Tamez en el presente articulo.

2 Carol Meyers, “Returning Home: Ruth 1.8 and the Gendering of the Book of Ruth”, en Athalya Brenner
(ed.), A Feminist Companion to Ruth, Sheffield, Sheffield Academic Press 1993, pp. 85-104.

* El mensaje como vida y accion en cualquier contexto, véase, P. Ricoeur, Her menéutica y Accion, Buenos
Aires Docencia, 1985, p 47-59; A estaforma de descubrir laaccion y vida del texto para hoy, Iturbe lo
denomina como la construccion del proceso de “semiosis” en el que el mensaje (vehiculo-sefial) sea signo (
lo que deseamos comunicar) para alguien (intérprete) o persona ala que se dirige ese mensaje. Robles de
Iturbe, Signos, lenguaje y semiédtica, Buenos Aires, Paidés, 1973, pp.1-8. Estatareade distinguir (recuperar)
el mensgje que £ anunda del lenguaje culturd que vehiculiza lo anundado, es o que Ricoeur llama
“desmitologizacion” Cfr. P. Ricouer, El lenguaje de la fe, Buenos Aires, La Aurora, 1978, pp. 24-27.
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redescubrir en el proceso de lucha que realizan Noemi y Rut el mensaje para el presente para todas/os aquellas/os alosque el
mismo alude.

Un recorrido por el libro de Rut desde esa persp ectiva, tomando en cuenta también al resto de loslas marginados/as, ha sido
una aventura fascinante por constituir una de las joyas que muestra el retrato de un pueblo (1:1-5) y una sociedad que
facilmente puede ser latinoamericana: sin pan, errante, sin tierra, pueblo disperso, sin familia, sin identidad y sin futuro,
representado en la situacién y circunstancias que rodean a las mujeres.

Mostrar como ese ambiente de indiferenciay desamparo que rodea a nuestras protagonistas es el que propiciala lucha de esas
dos mujer es, viudas, desamparadas (...y extranjera unade ellas), de cuyo esfuer zo y entrega nace la esper anza de un pueblo
entero. Lucha que se inicia cuando ellas valora su género en una cultura androcéntrica que les posibilita continuar en lalucha
por los derechosal pan,como es d caso de Rut d empezar a recoger espigas (2:2), haciendo usode su triple derecho como
pobre, viuday extranjera, yla busqueda de la plenitud de ellos.

Metodologia de trabajo

Un primer paso nos condujo por medio de la exégesis historico-critica a través de todo el libro. Esto nos permiti ¢ dilucidar
todos aquellos aspectos que nos incumben como mujeres y varones latinoamer icanas/os en la busqueda de nuestros derechos.

Un segundo paso nos llevé a buscar en el texto lo que “sedice” detras de lo que “no se dice”, como cuando se “aralaterra...”,
intentando deconstruir y luego construir el mensaje® que la historia nos comunica; aspecto que se presenté como un campo muy
fértil en cuanto anuestro cometido ya que Rut es un libro con una propuesta de género muy evidente. En este caso nos valimos
de la sospecha que nos per mitié analizar las diferentes relaciones de género que se dan en el interior de latrama.

Muy de cerca al paso anterior realizamos un analisis semi6tico-estructural® que nos permitié descubrir el potencial del texto
mas alla del sentido dado a través del juego de relaciones internas y de la disposicion de sus distintos elementos que nos
comunica parte de lariqueza de sentido’. Asi el aspecto sociopolitico es develado en los diferentes esquemas que se presentan a
los ojos. Para €ello trabajamos en primera instancia | as estr ucturas manifiestas gener ales del libro y luego de cada capitulo
desglosando en las diferentes parejas binémicas tanto la unidad estructural de todo el libro como de los diferentes capitul os que
nos informan sobre la produccion de sentido. Los diagramas de los binomios a distancia son analizados por separado desde una
Optica sociopolitica. T odo el andlisis nos llevo a centro de cada estructura donde se condensa el mensaje principal: la
redencion.

Esta investigacion intentd una convergencia metodol 6gica que nos permitio acceder al texto aplicando los diferentes métodos.
Para el caso nos abocamos a criterios de critica textual que nos posibilitaron elegir las variantes del texto que dieran alguna
certidumbre que la traduccion a la que nosacercamos es “corfiable” paraindagar en lareserva de sentido para hoy. Asimismo
delimitamos las diferentes unidades estiliticas y literarias junto con las diferentes formas que tienen una participacion en la
confeccion del libro. Trabajamos parte de las diferentes tradiciones a la que alude nuegro texto pero sin detenernos en todas
ellaspor el tiempo y espacio del quedisponamos. Estas, junto con las formas literarias nos vinculan con sus smilaresend AT
gue vienen a confeccionar junto con la disposidén semiotica-estructural los argumentos literarios y sociopoliticos, como es el

® Sobre la necesidad de descubirr 1a fecundidad liberadora del texto biblico, tanto por varones como por
mujeres, v éase el articulo de Nancy Cardoso Pereira, “Pautas para una hermenéutica feminista de la
liberacion” RIBLA. 25 (1996), p. 5-10. Como fruto colectivodel Primer Encunetro Latinoamericano de
Mujeres biblistas, que se realizé en Bogota, Colombia en febrero de 1995. Muchas mujeres contribuyeron
parala organizacidn de las pautas hermenéuticas: Elsa Tamez, Mercedes Brancher, A na Maria Rizzante
Gallazi, Nancy Cardoso Pereira Rebeca Montemayor, Irene Foukes, Alicia Winters, L uz Jiménez, Débora
Garcia, Violetarocha, Josefina Caviedes, Maribel Pertuz, Verénica Rozzotto.

® Lasemidtica privilegia al texto tal cual hoy lo tenemos, apar tdndose de la construccion genética del mismo.
Se explorala entidad sincrénica del texto, aprovechando sus posibilidades de andlisis. Pablo Rubén
Andifiach, “ Condiciones para una semantica profunda desde América Latina’ Revista Biblica 13/14 (1984),
pp. 69-77. En este articulo el autor propone una conver gencia entr e los métodos histérico-criticosy la
semiética, exponiendo la necesidad de un estudio diacrénico y sincrénico del texto.

7V éase sobre este punto laobra de René Kriiger, Dios y el mamoén: Andlisis semiético y hermenéutico del
Proyecto econémico y relacional del Evangelio de Lucas (Tesis doctoral) , Buenos Aires, ISEDET, 1987,
especialmente las pp. 1-19.

Praxic 20  Septiembre 2002



caso de laautoria, prop 6sito, mensaje del libro y posible datacién del mismo. Decimos “posible datacion” ya que dificilmente
encontramos un referencial concreto en este aspecto. LIega el momento para conjugar en el penultimo tramo losdiferentes
elementos. Se traa del andlisis de laredaccion. Este se encarga de apunta hacia los posiblesintereses literarios, semiéticosy
redaccionales en la confeccion del libro, asi como ajustificar la disposicion de las diferentes partes. Esto nos posihilitd
delimitar contenidos netamente femeninos en el libro que nos hace concluir que el mismotiene una firma de mujer.

Findmentee andlisisanterior noscondujo a establecer las mediaciones her menéuticas para hablar signifi cativamente hoy.
Aungue supimos que es imposible agotar la polisemia del texto, nos abocamos ainterpretar el texto desde nuestro contexto
accediendo a una parte de esa reserva de sentido. Sin habernos despojado de nuestros lentes esperamos proveer a quienes leen,
algunas pistas hermenéuticas que les permita explorar por si mismas/os el texto. Trabajamos, ademas, desde nuestra perspectiva
cuatro de esas pistas concentrandonos enla categoriade género. Este paso es completado con la seccidn de conclusiones al
final.

El libro de Rut

“ La narracion contiene elementos de un verdadero drama: penurias en grado extremo, hambre
generalizada, muerte inesperada detodos los varonesde una familia, pais extranjero, abandono y
soledad de unas viudas en un medio en que predominan los valores varoniles, leyesy costumbres
adversas, etc.; pero también la fortaleza y tenacidad menos esper adas en la debilidad (Noemi y Rut), la

comprension y la ternura en un mundo defuertes” °

Latrrama de Rut es una propuesta subversiva a una cultura patriarcal, exclusivista e indiferente. Es una historia de
mujeres con un contenido sumamente femenino-contrapatriarcal. La protagonista principal es una mujer fuerte,
independiente de caracter, y su relacion haciaNoemi es vista como un ejemplo de unién voluntaria femenina Unica
en laBiblia®. Latrama esta confeccionada de tal manera que las mujeres toman lainiciativa desde el principioy
elaboran los planes, decidiendo por su propio futuro™.

Nuestra obra como todo libro de la Biblia refleja una diversidad de temas que de acuerdo a cualquiera de ellos
puede ser encarado. Esto depende de los intereses que constituyen a los que se acercan a él. Entre otros
acercamientos al mismo, tenemos aquellos/as que | o considera como un cuento popular que exalta el espiritu del
clany delafamilia. Otros tomanen cuenta mas el contenido alrededor de la observancia de |aley del rescate y del
levirato. Un tercer grupo enfoca hada temas teoldgicos como el descanso, la providencia de Dios, los problemas
del sufrimiento ydel pago o reribucidn; también las virtudes familiares y bendicion de Dios. Un cuarto grupo
intentan encarar la historia de David a partir dd apéndice del libro'.

Todas estas propuestas nos hicieron percibir esa plusvalia de sentido*? en el texto porque nos sugiere diferentes
mensajes para hoy no solo parala mujer ya que la problemética de la pobreza, desamparo, marginalidad y lucha de
lamujer por la sobrevivencia social y fisica que aborda es comdn no sélo al contexto latinoamericano®®.

8 José V ilchez, Rut y Ester, Estella (Navarra), Verbo Divino, 1998, p. 61.

® Amy-Jill Levine, “Rut”, in the Women’s Bible Commentary (de C.A. Newsom and S.H. Ringe; Louisville, KY:
Westminster/John Knox, 1992), p.79.

° David Jobling “Rut Finds a Home”, en J. Cheryl Exum and David J.A. Clines (editores), The New Literary
Criticism and the Hebrew Bible Sheffield, Sheffield Academic Press1993, p. 133.

" Carlos M esters, Rut: Comentario Biblico Ecuménico, Petrépolis/Sao Bernardo do Campo/ Sao Leopoldo,
Vozes/Impresora Metodista/Sinodal, 1988, pp. 9-10

2 | lamamos reserva de sentido, a la capacidad de un texto de significar més de lo que una lectura particular
revela, y por ende de ser objeto de las diferentes lecturas que lo abren a nuevas significaciones que resultan de
los contextos desde donde serelee. Cfr. Pablo R. Andifiach, Imaginar caminos deliberacion: Una lectura de Joel
(Tesisdoctoral), Buenos Aires, ISED ET, 1992, p. 12.

'3 Sobre el tema de la marginacion de la mujer en otra partes del mundo, véase, Ute Seibert-Cuadra. “Teologia
feminista en Asia’. Con-spirando .3 (1993), p. 6. Kwok Pui-lan. “La emergencia de una conciencia feminista
asiatica de la cultura y la teologia”, Cons-pirando 3, p. 7; Aruna Gnanadason (India); “Hacia una teologia
feministaen India” Con-spirando 3, p. 17.
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El andlisis estructural nos acerca al tema de Rut laredencion. Es el gran tema en el centro de nuestra estructura
general que cataliza el resto de los demés contenidos cuyos sentidos se construyen en relacion a él. No se trata solo
deredimir latierrasino alafamilia a través de las mujeres, pero esta redencién necesita la cooperacion de todas/os
las/os que participan en la historia. De esta manera el libro de Rut se apodera de un espacio temporal y dibuja a
través delas protagonistas, la stuacion de lamujer, indigena, negra, delosotrosoprimidosy de lanaturalezahoy,
con una propuesta de vida.

La historia nos recuerda que la accién del gran Go’el, se ve en las acciones comunes del amor, amistad,
reconocimiento, solidaridad que en conjunto construyen esa gran obra, operada en secreto que liberay redime a
través de la obra de las/l os pequefias/os “ goleas” /goel es que se regalan a favor de sus semejantes. Al igual que
Noemi cuando piensa en B oaz dice: “ El es uno de los que puede redimirnos” ,** la historiay la situacion de las/os
hermanas/os interpelan. La historiarecuerda alalectoray al lector comprometido que “ella o él esuna/o de las/os
que pueden redimir”.

El libro nos presenta grandes novedades, especid mente en las tradiciones. No hay una aplicacion exacta de las
tradicionessegun las conocemos en la Torah. Pareciera que estuviéramos frente areformulaciones
(modificaciones) en las actualizaciones de las leyes. Para el caso lasleyes del rescate y levirato, en Rut las distintas
caracter isticas de ambas se fusionan y se la denomina como la gran institucion del go’élato. Las leyes que permiten
alos/las mas vunerables a espigar y rebuscar en 10os campos yasegados, es aplicada més all& de sus disposiciones.
L as tradiciones que comunmente ven a Moab en una posicién mar ginada frente a Israel, en la historia de Rut son
evocadas dentro de un esquema inclusivista.

Las explotacion de las diferentes figuras usadas a favor de las mujeres, la forma de describir la situacién, el interior
femenino, la aencidn puesta en su pratagonismo asi como |l os contenidos sociopoliticos que se disponen para
dignificarlas y reconocerlas tomando partido por las mujeres, nos llevan a concluir que la autoria de Rut debe ser
adjudicada a una muijer.

Valgala aclaracion que el tener una firma femenina no asegura el vacio patriarcal en su interior. Y esto es derto del
libro de Rut. Primer o porque quien escribe no estd vaciada/o de lacosmovision y cultura patriarcal en el que esta
inmerso. Segundo porque si los argumentos configurados en el libro sirven a un proyecto contra-patriarcal, 1o mas
seguro es gque se eche mano de los mismos estereotipos y argumentos patriarcal es para subvertirlos afavor de ese
proyecto, para construir el sertido através de las oposiciones.

Por eso, la autora de Rut, por méas que tome partido por las mujeres no esté vaciada del universo patriarcal. Esto nos
Ilevé a considerar otr o aspecto. Es el de reconocer que nos enfrentamos a un texto muy antiguo que refleja

culturas, costumbres, épocas, relaciones, lenguas y graméaticas diferentes. Por eso o que consideramos femenino
desde |a 6ptica moderna o postmoderna no puede ser considerado en la misma p erspectiva femenina que el texto de
Rut nos presenta. Es seguro que para las/los lectoras/es de ese tiempo la historiade Rut era en extremo subversiva a
esa cultura patriarcal.

En lo que a nosotros atafie creemos que el libro de Rut nos da material para ser explotado desde la perspectiva
holisticay de género por estar confecdonada alrededor de la moabita Rut. Este personaje principal es quien
proporciona al texto unafertilidad inimaginable por ser viuda, extranjera, pobre, y unamujer que se sobrepone ala
marginalidad ylogra un nombre para que se recuerde a unamujer. Rut nos permite recuperar |la historia de las
anonimas que no han tenido la mismas suerteque ella, de encontrar a su paso gente sdidaria, varones dispuestos a
reconocerlas y ayudarlaa sobreponerse alas vicisitudes.

* Esto es mas significativo, tomando en cuenta que Boaz no es el principal go’él, hay uno mas cercano que él.
Esto dalugar aincorporar al resto de go’ €les/as que deseen actuar afavor de sus semejantes.
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Estructura generaldel libro de Rut

A 1:1-4 Familia de Elimélek

B 1:5 Muerte de los hijos de Noemi

C 1:6-7 Yavé visita al pueblo para darle pan

D 1:8-9 Deseo de Noemi para que sus nueras encuentren marido

E 1:10-13 Queja de Noemi por Yavé (falta de hijos)

F 1:14-17 Juramento de Rut a Noemi y confesion de fe

G 1:18-21 Noemi [Rut] y las mujeres del pueblo

H 1:22 Regreso de Noemi con Rut a Belén

| 2:2 Rut en busca de espigas (pan)

J 2:3 Rut entro y espigo en la parcela de Boaz

K 2:4 Saludo de Boaz: “Yavé sea con vosotros”

L 2:5-7 El criado (capataz) describe a Rut

M 2:8-9 Boaz: “;No oyes hija mia?”

N 2:10 Rut postrada en tierra

N 2:11-14 Rut comié y se saci6

@) 2:15-18 Instrucciones de Boaz a los segadores, y ejecucion

P 2:19-22 Noemi bendice a Boaz, posible redentor

P 3:1-2a Noemi piensa en Boaz, como posible redentor

O 3: 2b-6 Instrucciones deNoemi a Rut, y g ecucion

N’ 3:7 Boaz comié y bebié

N’ 3: 8 Una mujer (Rut) acostada a los pies

M’ 3:9 Boaz: “;Quien eres?”... “Bendita seas ti de Yavé hija mia”

L’ 3: 10-12 Boaz describe a Rut

K’ 3:13-14 Juramento de Boaz: “;Vive Yavé!”

J 3:15-16 Rut regres6 donde su suegra con la cebada

I’ 3:17-18 Rut trae la cebada a su suegra (pan)

H’ 4:1 Boaz sube a la puerta de la ciudad

G 4: 2-4 Boaz, el go’¢l, los ancianos y el pueblo

F 4: 5-11 Ceremonia de cesion del rescate del go’¢cl a Boaz y
bendicion de ancianos

E 4:12 Evocacion de la bendicion de Yavé sobre la simiente de Rut

D’ 4:13a Boaz se casa con Rut

C 4:13b-15 Yavé permite un hijo a Rut
B’ 4:16-17 Nace un hijo a Noemi
A’ 4:18-22 Genealogia de David
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El centro de nuestra estructura sefiala el tema central del libro, laredencion. Latemética del rescate (redencion)
permea el texto desde susinicios, sobre todo a partir del capitulo dos. E ste tema puesto en el centro sirve de espejo
entre |os dos extremos que representan dos realidades diferentes. En el primero se enfocala durarealidad en la que
se encuentra la familia de Elimélek (resumida en Rut y Noemi), en busca de sobrevivencia. El segundo extremo,
invierte larealidad del primero. A medida que nos apr oximamos al centro la esperanza va renaciendo. Dificilmente
se puede acceder alarealidad que se dibuja en el extremo segundo de la estructura, si antesno pasamos por el
centro. Este es el catalizador que invierte larealidad primera en la segunda.

Si se analiza la situacién que enfoca |a segunda parte de la estructura a partir del centro, se van mostrando en
detdlelos pasos que se siguieron para que no solamenterenad erala egperanza, sino que £ lograra la salvacion
paralafamilia de Noemi. A medida que se va cerrando la estructura va captandose su maxima reserva de sentido:
Cierracon lagran gloriade Israel, David. De ahi que tanto su centro como sus extremos, especial mente estos
ultimos, transmiten esa reserva de sentido.

Practicamente en la primera mitad, especificamente de A-M, se dibuja una situacién de hambre, desgracia, muerte,
pobreza, mendicidad y opresion. A medida que nos acercamos al centro, la realidad primera se va invirtiendoy se
muestra nitidamente en el segundo extremo una nueva realidad. Debemos desplazarnos a partir del centro hasta el
segundo extremo, si queremos llegar al climax, ala plusvalia del sentido. En este caso, |0s dos miembros en el
medio de |la estructura apuntan al tema central dela historia, pero el extremo segundo, especificamente los tres
ultimos miembros de lasimetria (C' “Y avé permite un hijo aRut”, B’ “Nace un hijo aN oemi”, y A’ “Genealogia
de David"), enfocan alareserva de sentido. Para que esto Ultimo se logre, es necesario pasar por el centro.
Dificilmente David pudo haber llegado a la historia de no haberse realizado laredencion de laviuday de latierra.

Las dos caras del libro, que nos reflejan | os dos extremos, pueden resumirse en muerte-vida, desesperanza -
esperanza, marginaci 6n-restauracion, opresion- liberacion.

Autoria

Es dificil concentrar todos los argumentos a favor de una autoria femenina del libro, que han surgido alo largo de
nuestra exégesis. En este punto se intentd resumir a grandes rasgos, para evitar vanas repeticiones, contenidos que
son ampliamente desarrollados en el lugar preciso donde aparece el tema. Por eso, se notara que algunos
argumentos eshoz ados aqui, aparecerdn méas ampliados en la critica de la redaccion, donde analizamos el aspecto
femenino que permea nuestra historia.

Cuando nos acercamos al libr o de Rut, no podemos dejar de percibir el matiz femenino que prima en casi todala
trama, como en ningun otro libro del AT. Los varones mencionados al principio del libro, no dicen una sola
palabra, desaparecen™ de la historia paradar lugar al protagonismo de las mujeres, quienesson descritas de forma
subversiva con las figuras de inteligencia, audacia, sagacidad, planificacion, decision, fuerza e iniciativa, imagenes
aplicadas por lo general alos varones en toda cultura patriarcal. No hay duda que las virtudes de las mujeres y su
protagonismo como sujetos de la historia, constituyen una de las caras denuestra obra.

Lahistoria de Rut comienzay concluye teniendo en el escenario alas mujeres. Las voces femeninas son
escuchadas al principioy al final. Asimismo las palabras de quien escribe, antes de lafrase conclusiva, dejaran la
imagen de las dos protagonistas del libro: Rut, dando aluz un hijo y Noemi abrigandolo en su regazo, asi como la
bendicion de las mujeres hacia Yavé. A excepcion de algunos rasgos fuertemente patriarcales en la narrativa, es
indudable que el resto del libro es el escenario de |a participacién femenina en todos los &mbitos, |os varones
aparecen en relacion a ellas, a sus necesidades, peticiones y planes®. Tomando como referencia las distintas
unidades de la estructuratemética, laaparicion y participacion de los per sonajes (segun su g énero), especialmente
en los didlogos, se distribuye a favor de las mujeres con una minima participacion masculina.

'* Los nombres de dos de |os tres varones que aparecen al principio de la historia describen negativamente al
género que representan: Majlén , “enfermedad” o “enfermizo”, y Kilydn, “languidez” o “agotamiento por
enfermedad”, justificandose su muerte, ya que su nombre la anunciaba. Estas imagenes deben sumarse a las que

describen al resto de los varones que aparecen en nuestra trama.

' Después de laintroduccion las mujeres son las protagonistas de la historia y antesdel epilogo, en boca de ellas

se concluyey se sintetiza la historia.
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Se describe cada situacidon y vivencia de | os personajes mujeres de forma apasionada'’, como si quien escribiera
compartiera el mismo espacio social y por lo tanto pudiera compr ender sus preocu paciones, amargur as, temores, y
sentimientos de impotencia ante lamarginalidad de una sociedad patriar cal.

Lo anterior se ve especialmente en 1:8-14 (también 1:19-21), donde se concentra el discurso mas amplio de Noemi,
que permite a quien escribetransmitir por boca deNoemi, de unamujer, laamargarealidady agoniaque inundaba
aunamujer vieja, sin hijosy sin marido en aguella sociedad. Su discur so en estos pasgjes, revelalaangustia
interior femenina en esta calamidad, por lo tanto, este es uno de los argumentos mas fuertes para pensar que la
persona que narra sea una mujer, porg ue es altamente improbable que un varon pueda tefiir un discurso con
semejantes iméagenes de impotencia desde el punto de vista femenino.

Un varén dificilmente pudo haber descrito tan claramente el interior de una mujer en semejante desgracia. Se tiene
que mover en d mismo espacio socid de marginalidad para imag narse tanta anargura como la que describe
Noemi. Lo mismo ocur re cuando se describe laalegriay el consuelo que traen el que serespetey sevele por la
dignidad y reconocimiento de las mujeres que aparecen en la historia. Esto se ve especialmente en la Gltima escena
(4:14-17).

Es significativalamencién explicita que hace Noemi del bét’em “la casa de la madre” (1:8), en lugar de la unidad
basica patriarcal, conocida como el bét’ ab™® ala que siempre se dudealo largo del AT. Por esollanala aencén
que aparezca en Rut una de las cuatro veces que se da en todo el AT, y siempre dentro de textos femeninos®.
Asimismo, lamencién al mismo nivel de lamadrey el padre que hace Boaz (2:11), es otro rasgo que nos hace
sospechar que hay unaintencion de rescatar o femenino en el libro.

Las mujeres determinan su propio destino y también afectan a otros y otras. Noemi decide por su propia cuenta
regresar a Belén, Orfaasu tierray Rut quedarse con Noemi. Rut tomando las riendas del hogar tiene lainiciativa
de traer el sustento diario, como lo haria con lamisma solvencia, cualquier varén de una cultura patriarcal.
Asimismo, el arreglo del matrimonio lo hacen |as mujeres, |0 que es contracultural. No cabe la menor duda que el
lenguaje que escuchamos es la experiencia femenina.

El texto ha sido elaborado de tal manera que en la mente de quien lee la historia la figura de Rut aparezca
nitidamente. Por eso es que Boaz el vardn fuerte acaba por reconocer que todolo que Rut hace tiene un progreso

" Como el centro de la trama de Rut lo ocupan las mujeres, como resultado los discursos tienen el matiz
femenino. 55 de los 85 versiculos constituyen una modalidad de discursos que describen las acciones. Segun
algunos criterios la forma del didlogo en la narracién, es mas usada por mujeres. Véase. llona Rashkow, “Ruth:
The Discourse of Power and de Power of Discourse” , en Athalya Brenner (ed), A Feminist Companion to Ruth,
Sheffield, Sheffield Academic Press, 1993, pp. 25-41; Jolon Rut, Op.cit., p. 12; J. de Waard, A Translator’s
Handbook on the Book of Ruth. New Y ork, United Bible Societies, 1952, p. 158.

'8 En la critica de las tradiciones y critica de la redaccion de nuestra tesis, se explica mas ampliamente sobre el
bét’ ab.

19« casa de la madre” , es un término raramente usado en el AT. Ocurre solamente en Géness 24: 28 “Rebeca
correala“casade su madre” areportarle sobre laconversacién con el siervo de Abraham ,que busca esposapara
Isaac. Se usa dos veces en el Cantar de los Cantares 3:4 y 8:2 cuya autoriatambién se adjudica a una mujer.
V éase Pablo A ndifiach, Cantar de los Cantares: El fuego y la ternura, Buenos Aires, Lumen, 1997, pp. 17-18.
Otra expresion en Proverbios 31:21 y 27 podria estarse refiriendo al bét’ém, Ilona Raskow, en Athalya Brenner
(ed.), A Feminist Companion to Ruth, op. cit. p. 29. En esta sociedad patriarcal, por lo generd, la casa dd padre
incluia a la madre . Dificilmente se aludia especificamente a la casa de la madre, ésta se sobreentendia cuando
se mencionada la “del padre”. Por eso, el hacerlo en el libro de Rut llama poderosamente la atencién. Por otro
lado, la expresion “la casa de su madre”, presenta d gunas dificultades para la exégess y para la interpretaci 6n
de algunos/as autores/as porque es inverosimil que una viuda joven pueda ser enviada de nuevo a su casa, siendo
que presumiblemente pertenece a la casa de su marido. Véase Jan de Waard y Eugene A. Nida, op. cit., p. 12.
“La casa de la madre” probablemente se refiere al dormitorio de una madre mujer como un lugar seguro para la
citadelos enamorados. Cantar 3:4 “Lacamarade ellaen laque merecibe”). Meyers apunta que en Génesis24:28
donde explica que Rebeca corre a la casa de la madre parareportarle su conversacion con el siervo de Abraham,
cuando éste buscaba una esposa para Isaac, nos encontramos en un texto netamente femenino. Lo mismo ocurre
con Prov 31:21, 27 donde se alude al ambiente de la “mujer de virtud (fuerza)” . Carol M eyers en A thalya Brenner
(ed), op. cit., pp. 99-104.
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favorable: “ tu gracia postrera es mejor que la primera” (3:10). Este dominio prevaleciente del génerofemenino se
ve especialmente cuando Boaz dice alamujer (Rut) : “ harélo que tu digas” (3:11), frase que esinsélita en un
ambiente patriarcal. Ningun varén al margen de sentir simpatia por la “ mujer moabita” pudo poner en boca de otro
varon una frase subversiva como esta. Esto solamente pudo ser pensado por una mujer. Otra de |as frases mas
inquietantes aparecen en boca de las mujeres de laciudad: “ella es mejor para ti que siete hijos[varones]” (3:10).
No puede dejar de percibirse ese interto por dignificar ala mujer.

Dificilmente un libro tal pudo haber sido escrito por un varon tomando en cuenta el aspecto patriarcal que prima en
lamayoriadeloslibrosdel AT y el lugar desde donde se escribe la historia de Rut. N o cabe duda que tenemos ante
nuestra vista un texto evidentemente femenino.

El nombre Shadday

Otro argumento fuertemente femenino que esta planteado desde el punto de vista ted 6gico, es el uso que hace
Noemi del nombr e divino Shadday: “ Pero ella les respondi6: “ No me [lamé s Noemi, llamadme Mara porque me
caus6é amargura Shadday en gran maner a. Yo me fui llena, pero vacia me hizo volver Yavé. ;Por qué me llamaréis
Noemi [si] Yavé testificé contra mi y Shadday me hizo mal?” (1:20-21).

No hay un consenso entre |os especialistas respecto al significado del nombre Shadday. Entre los diversos
significados que se le aplican®, |os més destacados son: “Dios de lamontafia’* y una gran mayoria
“Todopoderoso” 2. Un tercer significado es “Gran madre” o “la del seno o de los senos”?. Para nuestro estudio nos
interesa explotar este ultimo significado porque nos parece més apropiado dentro del contexto en el que se da.

% El nombre Shaday aparece més o menos cuarenta y ocho veces en laBiblia Hebrea: nueve en el Pentateuco,
treinta y uno veces en Job, y ocho en el resto de la Biblia. En seis ocurrencias del documento Sacerdotal le
precede el “EI”. W. F. Albright, esboza una parte de los acercamientos etimoldgicos que se han intentado para
llegar a significado de Sadday. Los estudios mas antiguos, llegaron hasta proponer como significado (Kéning,
Lehrgebaude) “el que congruye con poder violentd’, derivandolo de (hebreo o arabigo) ddv “desvastar” , pero
tal propuesta no prosperd. Otros como Noldekey Hoffmann quisieron explicar el nombre como erréneamente
vocalizado. En el tiempo que Albright escribia su articulo, habia otros intentos, en los que Shadday era
identificado con deidades paganas, pero la que més preval ecia era la combinacion con el Acad. Sadd, “ montafia’
. El resume las propuestas etimolégicas de su tiempo en tres 1) los que lo combinan con Arab. Sadd, sudd,
“barrera” (y algunas veces montafia). 2) un segundo grupo lo identifica con el hebreo sadé “campo”; 3) Una
tercera identificacion mejor sostenida, segin Albright, por Dhorme, RB, 1922, p. 230 con el Acadio antiguo
relacionandolo con la forma Sadwi (sa-du-im, sa-dU-im, gen. sing.), Sadu (plural), que apunta a nominativo
Sadwu “ pecho/s” (&iddayim) “senos”. El cree que la tercera propuesta es la méas acertada p or derivar Sadday tanto
de Sad0 (montafia) como de Sddayim (“pechos’) en el sentido de “montafia-senos’, teniendo més sentido
anal6gicamente ambos términos. Entonces Shadday tiene el sentido de “Dios de la abundancia” Cfr. W.F.

Albright, “The name Shaddai and Abram” JBL 54 (1935), pp. 173-204 passim.

2 Shadday como “ Dios de los patriarcas’, “ el poderoso de Jacob” Von Imschoot, T eologia del AT. Madrid, FAX,

1969, pp. 67-68.
2 Cfr. Cambell, op. cit. p. 76.

% Las versiones que traducen Shadday por “Dios Todopoderoso” y “Sefior Todopoderoso” : Dios habla hoy, 22
Ed., s/c (Canada): Sociedades Biblicas Unidas, 1983; La Nueva Version Internacional. Sociedad Biblica
Internacional, s/c (USA), 1999; Reina Valera. Revision 1960. s.l, Vida, 1981; Laversion Reina Valera 1995. sl
(USA), SociedadesBiblicas Unidas. 1995, entre otr as; Cfr. The Anchor Bible Dictionary. Op. cit. p. 160; Wilhelm
Gesenius’s, Hebr&isches und Aramaisches Handwdrterbuch tber Alte Testament,. Berlin/Gaéttingen/Heidel berg,

Springer-Verlag, 1954.

¢ La Biblia de Jerusalén (Nuevo edicidn totalmente revisada y aumentada), Bilbao, Desclée de Brouwer. 1975,
traslitera el nombre en hebreo Sadday. Entre los diferentes sentidos Shadday, Ludwin Koehler (editor) Ludwin
Koehler, Lexicon in Veteris Testamenti Libros, Leiden, E.J. Brill, 1953, p. 950, da el significado de DiosaMadre

0 “ladelos muchos senos”.
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Shadday, seguin lo indica Harriet Lutzky®, tendria comoraiz Shad (“seno/s” o “pecho” femenino), traducido como
“ladel seno o de los senos”; algo asi como la que nutre, cria o sustenta todas las cosas’®. También el sufijoay, esun
morfema femenino -(a)y*’ que habria existido en el Oeste Semitico. Este seria un sufijo arcaico enamorreo y
ugaritico, encontrado en nombres de deidades. L as evidencias principal mente ugariticas consisten, en parte en los
nombres de deidades femeninas Tallay, Arsay, Pidray; Rahmay “la de la matriz” ((tero o seno), asi como también
Shadday.?®,

Shadday habria sido una divinidad de la fertilidad y queesta antigua divinidad hebrea y cananea fuera
originalmente una “Diosa Madre”, convertida solamente en segundo lugar como Dios cananeo. De ahi que, el
nombre Shadday podria expresar el aspecto de Gran Madre, muy representada por sus grandes o multiples senos?,
como com ponente maternal muy fuerte®.

Esimposible no percibir el sentido mater nal de Shadday en Génesis 49:25-26, desarrollando la funcién de bendecir
los pechos y la matriz.

“Por el Dios de tu padre, d cual te ayudard, por el El Shadday el cual te bendecird, con bendiciones de los cid os
de arriba, con bendiciones del abismo que esta abajo, con bendiciones de los pechos (~y1d; v ')y dela matriz
.(” X:T; ).31
De los significados que se ledan a Shadday, el de Gran Madre parecieramas adecuado dentro ded contexto del libro
de Rut: en primer lugar porque el contenido de los versiculos (1:20-21), es expresado por una mujer que se siente
completamente vacia. Este vaciamiento esta intimamente r elacionado a la falta de hijos, (1:11-13) y encaja
perfectamente con la amargura que expresa también en estos versiculos. Ella hace causante de su amarguray

vaciamiento a Shadday / Yavé, y reitera que Shadday le hizo mal y Yavé testificd contraella, al dejarla
practicamente infértil y sin descendencia. La estructura paral ela establece | os énfasis:

A “No me llaméis Noemi
Ilamadme Mara
B porque me caus6 amargura Shadday en gran manera.
C Yo me fuillena

pero vacia me hizo volver Yavé

% Harriet Lutzky, “ Shadday as a Goddes Epithet” VT XLVIIl No. 1 (1998), pp.15-36.

% |a més antigua referencia a este significado noses dada por Johannes Buxtorf (1645), citada por Harriet Lutzky

op. Cit., p. 17.

*" Ladiscusion del sufijo ay estd basadaen S. C. Layton, Archaic Features of Canaanite Personal Names in the

Hebrew Bible, Atlanta, 1990, p. 28 y 244-2448, citada por Harriet Lutzky, idem.
% | dem.

» Por su parte, Biale, ve |a etimologia de “senos” como clave en lacomprension del nombre ElI Shadday. David

Biale, “The God with Breasts: el Shaddai in the Bible” HR 21 (1982), pp. 249-250.

% Otros/as autores/as como Hestrin, ven a Shadday como siendo la misma Asherah, que desarrolla el rol de
consorte de Yavé. R. Hestrin, “Understanding Asherah: Exploring Semitic Iconography” BAR 17/5, (1991), p.

55.

1 Nétese que los dos términos hebreos ~ydv y ~x r justamente son los mismos |exemas que |os nombres divinos
de Shadday (la de los ®nos) y Rahamay (la de la matriz), Diosas ugariticas epitetos de Asherah., “ Shadday as

a Goddes Epithet”, Harriet Lutzky, passim, op.cit.
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A’ ¢Por qué me llamaréis Noemi
B’ [si] Yavé testifico contra mi

C’ y Shadday me hizo mal?’

Sabemos que lareiteracion del nombre Shadday/Y avé que se da en este paralelismo, podria estar indicando que:
1. Noemi estaria dandole un énfasis teol dgico ala interpretacion desu problema.

2. Noemi usa Shadday para enfocar conscientemente hacia lo femenino de la Divinidad a quien leatribuiria su
desgracia e interpelaria por no usar su protestad en cuestiones de procreacion a favor suyo, habiéndola dejado
infértil.

3. Su argumento podria estar elaborado con una suerte de ironia apasi onada que estaria dibujado su
resentimiento hacia laGran Madre, quien a pesar de sus*“senos’ no pudo beneficiar a unamujer que no podra
amamantar més, ya que ha quedado completamente vacia (¢Jeche?) en sus senosy matriz*.

En una exégesis como la que nos toco realizar, no tomar en cuenta la ter cera acepcion ( Shadday-Gran Madre) seria
menoscabar el engranaje deargumentos femeninos que componen toda la trama del libro y no considerar el
contexto donde aparece. Sabemos que | as imégenesde hijo-madre y las isotopias de vaciedad (infertilidad) y
plenitud (fertilidad) permean toda la higoria deRut. Dentro de este contexto, es dificil no sospechar que d nombre
de Shadday también esté contribuyendo a toda esa amalgama de figuras femeninas que hacen la confeccién del
libro. Para nuestra hermenéutica es imprescindible considerar el sentido de Shadday como Gran Madre, porque
Shadday compensaria ese aspecto femenino de la deidad negado a las mujeres®.

No hay lugar a dudas queen el planteamiento de la historia, subyace esa necesidad de rescaar el vdor de la mujer.
El sello personal de la autora ha sido puesto tanto en la descripcion de la historia, con todas las relaciones que
entran en juego, como el interés por hacer ver el valor de las mujeres en si. Noemi es una mujer muy sagaz e
inteligente, que sabe elaborar, sin la ayuda de ningin varén, el plan con susrespectivas estrategias, que permitira
obtener lameta de la redenc 6n deambas (Noemi y Rut). Para e logra que los varones srvan a su propésito. Se
nota que aun laredencion que salvard alas mujeres yal bét’ ab lalogran las mujeres por su propiainiciativa
(anteriormente, Boaz en ningiin momento ofrece redimir). Habiendo entendido y asumido la responsabilidad de
Ilevar a cabo la propuesta de su suegra, Rut logra obtener de Boaz el juramento que asegura su redencion. Boaz por
su parte, atiende agradecido ala solicitud de Rut y expresa una de las frases mas subversivas que un varon puede
decir auna mujer enaquella cultura; frase que vasellada con juramento en el nombre de Yavé: “Ahora, pues, hija
mia, no temas, todo |o quedigas, yo haré contigo, ya que toda la puerta de mi pueblo sabe que tu eres
verdaderamente mujer fuerte. Ahora bien, es cierto que yo soy go’él, pero hay un go’él mas cercano que yo. Pasa
aqui lanochey cuando sea de mafiana, si €l te rescatara a ti, bien, si no quisiera rescatarte, te rescataré yo, jvive
Yavé! (3:11-13b).

%2 Sabemos que al momento de esta reflexion teoldgica, Noemi es anciana, no puede dar més hijos, de ahi que
sospechamos que en su queja, también toma en cuenta el hecho que tampoco sus nueras han podido procrear
después de diez afios de casalas, dejandola a dla sin descendientes (nietos).

% Shadday como Diosa Madre es una propuesta hermenéutica, en nuestra relectura para América Latina. V éase

infra.
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Volver a leer la historia de Rut...

Al arribar a nuestra hermenéutica nos propusimos interpretar el texto explorando su reserva de sentido de tal modo
que esta lectura sea de hecho una relectura, una acumulacion de sentido. Los analisis exegéticos nos permitieron
acercarnos alaintencion de su autora, de ahi que o que nos toca en este capituo es esforzarnos por sobrepasar esa
intencion® y escarbar en el texto mismo su sentido y realidades que también son nuestr as, especialmente la
plusvalia de su mensgje para la mujer de A mérica Latina.

El uso del métodode |a “sospecha’ hasido y seré de mucha utilidad parallevar a cabo nuestro objetivo con el que
tratamos de deconstr uir® y descifrar los cddigos® que ahi se ocultan en la blsqueda de |os estereotipos que develen
el androcentrisma®, patriarcalismo®, misoginia®, ginopia*, que pueda encontrarse como sustrato detras de la

% Croatto. Historia de Salvacién, Estella (Navarra):Verbo Divino, 1995. p. 19.

% Ricoeur, Juan Luis Segundo, entre otras posturas, incluyendo las feministas/ecofeministas, proponen el método
de la sospecha como clave al momento de reflexionar y de exponer presupuestos teoldgicos. Cfr. Paul Ricoeur,
Hermenéutica y Accion, Buenos Aires, Docencia, 1985. p.7-30; idem, Lenguaje de la fe, Buenos Aires, La
Aurora, 1978, p. 13-48; Juan Luis Segundo, El hombre dehoy ante Jesis de Nazaret, Madrid Crigiandad, 1982,
p. 111-145; M2 Pilar Aquino, Nuestro clamor por la vida, San José, DEI, 1992. p. 204-207, |. Gebara, Teologia
aritmo demujer, Buenos Aires, San Pablo, 1992. p. 110 y 111y E. Schissler Fiorenza, En memoria deella: Una
reconstruccion teolégico-feminisa delosorigenes del cristianismo, Bilbao,Descl ée de Brouwer, 1989, pp. 15-
136.

% Nancy Cardoso aborda ampliamente el tema de la hermenéutica de la deconstruccion y reconstruccion. La
deconstrucci6n parte del supuesto de que el texto esé genéricamente construido, mejor dicho, cautivo de intereses
y relaciones asimétricas que subordinan a las mujeres y por eso es necesario deconstruirlo. Nancy Cardoso
Pereira, “Pautas para una hermenéutica feminista de la liberacion” RIBLA 25 (1997), pp. 5-19.

% Es necesario tomar en cuenta siempre que nos acerquemos a cualquier libro de la Biblia, que no fue escrito
encima de los tiempos ylas culturas; fue escrita por y parael pueblo hebreo y solo mediante profundas relecturas
Ileg6 a ser €l libro de los primer os cristianos. De ahi que su mensaje esta fuertemente contextualizado y para que
sea entendido hoy debe ser “recontextualizado” (reactivado), o mejor dicho, deconstruido y luego reconstruido.
Sobre este tema sugerimos el libro del J. S. Croatto, Hermenéutica Biblica: Un libro que ensefia a leer
creativamente la Biblia, Buenos Aires: Lumen, 1994.

%« Androcentrismo estomar al var 6n como medida de todas las cosas” . Invisibiliza a las mujeres pretendiendo
gue no existen, y mas aun, las tomaen cuenta sblo paraaquel las cosas en las que e las srven alosvarones y a
sus intereses. Véase Cora Ferro Calabrese, “ primeros pasos en teoria sexo-género”, en Mujer, sexualidad y
religion: (¢Hasta cuando Sefior?). Ediciones CLAI, Ecuador., 1998, pp. 18-19.

¥ Tomaremos las distintas definiciones que dan sobre patriarcado, las diferentes autoras en la obra mujer,
sexualidad y religion. Op. cit. Victoria Sau, feminista, catalana, lo define como: “ una toma de poder histérico
por parte de los hombres sobre las mujeres, cuyo agente ocasional fue de orden bioldgico si bien elevado a la
categoria politica y econdmica. Dicha forma de poder pasa forzosamente por el sometimiento de las mujeres a
la maternidad, la represén dela sexualidad femeninay la apropiacién de la fuerza de trabajo total del grupo
dominado, del cual su primer pero no Gnico producto son los hijos” . fbid. p. 20. Segin Rich: “ d patriarcado
consiste en el poder de los padres; un sistema familiar y social, ideoldgico y politico con el quelos hombres a
través de la fuerza, la presion directa, losrituales, la tradicién, laley o el lenguaje, las costumbres, la etiqueta,
la educacion y ladivision del trabajo determinan cual es el papel que las mujeres deben interpretar, con el fin
de estar en toda cir cunstancia sometidas al varon” .ibid. p. 21, Alda Facio adapta |a definicién que hace Adrianne
Richy lo define como “ el poder delos padres: un sistema familiar, social, ideol 6gico y pol itico medianteel cual
los hombres, por la fuerza, usando la presion directa o por medio de simbolos, ritos tradiciones, leyes,
educacion, el imaginario popular o inconsiente colectivo, la maternidad forzada, la heterosexualidad
obligatoria, la division sexual del trabajo y la historia robada, determinan qué funciones podemos o no
desempefiar las mujeres, siempre estd subordinado al grupo, cada o clase compuesto por hombres, aunque
pueda ser que una 0 varias mujerestengan poder, hasta mucho poder- como lasreinas o primeras ministras-
0 que todas las mujeres ejerzan cierto tipo de poder” . Ibid, p. 21.

40 Aversidn, repudio u odio alas mujeres.

“* Imposibilidad de ver 1o femenino o invisibili zacion de la experiencia femenina” como si solamente existiera
lo masculino. Cora Ferro Calabrese, op.cit 20.
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entretenida, cortés y femenina historia de Rut. Desde estas categorias analizamos la vaiable de género*. Por el
espacio, no va a ser posible presentar el contenido de este punto.

Si bien, dimos algunas pistashermenéuticas, con todo nuestra relectura se centré en una perspectiva de género®,
que tome en cuenta, también, factores sociopoliticos, como ser d de clase y étnia. De modo que la recreacion del
texto, nosreclamo un acercamiento més holistico que abarco ala mujer pobre, la mujer indigena, lamujer negra.

Pistas hermenéuticas

Por el tiempo y el espacio, fue dificil abordar todos |0s € es herm enéuticos que han sur gido de nuestro acercamiento
al libro de Rut. Por eso en esta seccién solo intentaremosdar algunas pistasque puedan servir para trabajos futuros.
Desde luego a medida que fuimos realizando la exégesis apuntamos indirectamente a algunos datos hermenéuticos
que ahora sintetizaremos y que nos pareci6 imprescindible rescatar.

Sabemos que el texto no se agota en nuestro acercamiento pero proponemos los siguientes ejes de los cuales los
cuatro primeros aungue enunciados previamente aqui serén se desarrollan mas ampliamente en la tesis.

Género
2.1.

El texto de Rut se presta pararealizar una lectura desde el punto de vista de género. Su tematica profundiza el rol
protagénico de lamujer. Se trasluce en el texto los prejuicios de género, racialesy de pureza de sangre, pero ala
vez se privilegia el rol de la mujer tomandose en cuenta sus experincias. Esta perspectiva es ampliamente trabajada
en nuestra tesis (véase ultimo capitulo).

Lo cotidiano como espacio teologico.
2.2,

El actuar de Dios en la historia seve en todos losdmbitos. En el libro de Rut el lugar privilegiado de esa actividad
se da en los eventos ordinarios dela viday en el espacio cotidiano. Espacio que muy poco ha sido tomado en
cuenta en las relecturas biblicas.

“2 Los analistas llaman “variable de género” al estudio de las diferencias que se establecen entre varones y
mujeres que han sido construidas socialmente. Se intenta con ello, hacer visible a la mitad del género humano,
las mujeres. Estos conceptos son ampliamente abordados por Susana Hunson, “¢Por qué una geografia de
género?’, en Ana Sabaté M artinez, Juana M. Rodriguez M oya, Maria Angeles Diaz Mufioz, Mujer es, espacio

y sociedad: Hacia una geogr afia del género. Madrid, Sintesis, 1995, pp. 14-19.

“3 Debe hacerse la diferencia entre género y sexo. Cuando hablamos de sexo nos referimos a la diferencia
biol dgicaque existe entre unvarén y una mujer. Somos diferentes. Nuestros genitales son distintos. Todo nuestro
cuerpo es distinto. En cambio, género se refiere a“ las diferencias sexuales como base sobre la cual se asienta
una determinada distribucion de papel es social es que constituyen el género, pero esta asgnaciéon no esun hecho
biol6gico sino un hecho social y como tal puede y debeser transformado” . Ferro Calabrese. “ Primeros pasos en
lateoria sexo-género”, en: Cora Ferro Calabrese, et al Mujer, sexualidad y rdigion op. cit, p. 12-13. Ana Sabaté
Martinez; Juana Ma. Rodriguez Moya; Maria Angeles D iaz Mufioz. Mujeres espado y sodedad: Hacia una
geografia de género, op.cit.11-21, proporcionan toda una teoria sobre género y su diferencia con la teologia

feminista.
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Dios: Shadd ay/Yavé - Madre/Padre
2.3.

El uso del nombre divino Shadday en el libro de Rut, en paralelocon el nombre Y avé, nos parecerevelador,
especialmente como una mediacién hermenéutica para hablar significativamente de Dios desde |a perspectiva
femenina por mostrarse en él el lado femenino de la deidad, negado por mucho tiempo alas mujeres. Esquema que
tanto amujeres comoa varones le vendriamuy bien explorar.

La dimension holistica
2.4.

Esta categoria fue laprincipal propuesta de la historia que nos ocupa. El ser humano no puede concebir aDios sin
tierray sin descendencia. En su relacion armoénicay directa con la naturaleza, éste adquierey cultivalavida, la
libertad y la seguridad. El gran Go'él que libertd al pueblo de Egipto* y lo llevd alatierra, es el que acttia por
medio de los pequefios/as go’ &les/as (“ parientes protectores” “rescatadores/as, redentores/as) que se regalan a favor

de sus semejantes liberando también la tierra a su favor.

Lo holistico en el libro de Rut es la propuesta teol 6gica méas completa, donde o cdsmico y o humano pertenecen a
Diosy por lo tanto son inseparables. Esquema que se sobrepone alas diferencias de, género, color, cultura, y
lenguay por lo tanto, donde todo, todas/todos se orientan hacia su Creador, en una perfecta comunidad césmica
interrelacionada e interc onectada.

Estas tres primeras cuatro pistas hermenéuticas sonlas que s trabajan ampliamenteen la tesis (véase ultima
seccion del altimo capitul o).

Las dimensiones humanas del amor, amistad y solidaridad
2.5.

Estas dimensiones son esenciales enel libro de Rut, sobre todo laamistad entre mujeres es significativa, asi como
el amor entre los israelitas y moabitas: M gjlon y Kilyon con Rut y Orfa, y de nuevo el afecto entre Boaz y Rut.
Estas relaciones transitan toda latrama, y superan los prejuicios raciales y de género. Es ladimension del amor, la
que dalugar alaempatia, que posibilita aceptar y cooperar con las/os demas sin ninguna distincion.

La dimension del amor/amistad es vista en su aplicacion mas amplia. No solamente se trata de obediencia, lealtad,
bondad, fidelidad, sino también, del amor roméntico, visto desde el sentido del afecto entre dos personas de
diferente sexo.

Sabemos por |os significados de |os nombres de |0s personajes que éstos son imaginarios. Los mismos han sido
elegidos para que el producto sea una del eitable forma novelezca. De ahi que uno de los principales temas del libro
se orienta hacia la amistad por derivarse de |la palabra amiga/o y en este caso, intimamente relacionado al
significado del nombre del personaje principal (Rut, amiga). Por eso al analizar profundamente la historia de estos
dos pueblos mencionados, Israel y Moab, nos podria parecer paradéjico el drama de unajudia vinculada en una
fuerte amistad con una extranjera de Moab, uno de los enemigos mas despreciados de Israel. No obstante, sabemos
gue es en las negaciones fundamental es, en |os binomios oposicionales, que se construye el sentido,

semi 6ticamente hablando. De esto podemos colegir que la solidaridad y lealtad pueden hacer que dos enemigas/os
se conviertan en amigas/os®.

* Horacio Bojorge aborda el tema de Dios como el Go'él que libera a los suyos. Horacio Bojorge, “ Goel: Dios
liberaalos suyos’, Revista BiblicaVol. XXIII,(1971), pp. 8-12.
> Mejor expresado por Lopes: “El libro de Rut, la amiga, nos dice que todavia es tiempo de utopia, porque es
tiempo de amar y el amor es el mas grande generador de utopias’ . Mercedes Lopes, “Alianza por la vida: Una
lectura de Rut apartir de las culturas” RIBLA 26 (1997), p. 101.
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Vimos como el término dsx hebreo proporciona una plusvalia de sentido para el tema de la amistad ylealtad, que
aunque mencionado solamenteen tres versicul osde nuedra historia (1:9;2:20; 3:10), cruza todo nuegro texto como
una fuerte isotopia, vista através de las relaciones, los gestos y las vivencias solidarias, de amistad y lealtad de los
personajes que intervienen en esta hermosa historia. Este término es aplicado tanto a Dios como a las moabitas.

Lasociedad ideal de la historia de Rut, tiene como centro la solidaridad y empatia. Sabemos que en el contexto de
L atinoamérica urge la solidaridad en todas |os &mbitos, para que se construya una sociedad mas justa.

2.6. La justicia.

El concepto justicia en la historia de Rut, se da en todas las esferas de la existencia. Desde que se premia por
encimadel restode los libros del AT al género femenino, encontramos esaperspectiva que busca equilibrar
equitativamente el rol de género.

Por otro lado, €l libro es contundente en demostrar la reformulacion de laley afavor de la vida misma. Por
gjemplo, vemos como la ley del rescate, por si sola, no solucionaba el problema de |as dos mujeres. Sin embargo,
ésta es combinada con lalevirédtica pararesolver unasituacion de vida o muerte, aplicandose de acuerdo a la
necesidad tanto de las mujeres como del bét’ ab. Asimismo las ley de espigar yrecoger en los campos segados fuera
de lafecha es ampliada a favor de la moabita quien no solamente esautorizada por la generosidad de capataz del
campo sino que también le es asegurada proteccién y generosidad por parte del duefio Boaz. Laley se aplica
equitativamente a su necesidad. De esta manera recibe mas de |o necesario para un dia.*®.

Sabemos que la situacién de pobreza de nuestros pueblosy el grado inhumano en el que viven es una cuestion de

justicia. Necesitamos que se actualicen y s2 amplien las leyes, ajuséandolas a las necesidadesdel ser humano, para
gue la historia de muchas/os de ellas/os pueda cambiar . Que el ser humano no sea gjustado alas leyes, sino todo lo
contrario, especial mente cuando vemos que el actuar divino, no se divorcia de los gegos y acdones de quienes se

regalan afavor de las/os otras/os.

2.7. Exilio y sus consecuencias.

El libro de Rut es unahermosa manera de describir el interior dealguien que sufre. Pero este padecimiento no es
s6lo de una persona sino deun pueblo en general y de las mujeres en particular representadas en este caso por las
gue sufren. Es en ellas donde se pueden describir mejor las imégenes de sufrimiento, marginalidad, dolor e
impotencia, alavuelta a su paisdesde el exilio, sin sustento y en peligro de no poder redimir latierra. A esto se
suma el aterrador peligro de unainminente extincion de la familia por falta de un heredero.

2.8. La redencion de la tierra/mujer/familia.

En Israel se da una serie de leyes solidarias para proteger alas/os més débiles e indefensas/os
socioecondmicamente hablando. Entre ellas, una de las mas importantes, es laley el rescate que permite recuperar
lalibertad y las posesiones, de un/a hermano/a que se haya empobrecido y vendido latierra, lavivienda o lapropia
vida, un “go’el” puede rescatar lo perdido. Si no tiene recursos se debe esperar hasta el afio jubilar y entonces se da
el rescate sin el go’él, intentando restablecer laviday laigualdad, destruidas por deudas o injusticias”.

En Rut, aparece la necesidad de aplicar laredencion tanto de latierra, como de las mujeres, para que también la
familia sea rescatada. Rescatar |a familia requiere también de la aplicacion de laley del levirato que provee el
descendiente para asegurar latierra. Seguramente quesi la sdidaridad de Boaz y del pueblo no se hubiera
manifestado a favor de lafamiliade N oemi habria sido necesario esperar hasta el afio jubilar para restablecer la

6 Esto debido a que Boaz en esta ocasion aplica una justicia distributiva y mas aun le demuestra “sa bueno”,
usando una justicia sustitutiva, al hacer uso libremente de sus posesionesen d gercido de u generosidad. No
usa una justicia retributiva porque ésta no alcanzaria para asegurar la vida de las mujeres. Sobre el tema de la
justicia, Néstor Miguez nos proporciona una buena contribucion, en su articulo, por publicar, sobre la parabola

de Mateo 19:30-20:16.

47\ éase Pablo Richard. “Ya es tiempo de proclamar un jubileo: Sentido general del jubileo en la Bibliay en el

contexto actual” RIBLA 33 (1999), pp. 7-21.
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igual dad'®. Esta posibilidad poco o nada hubiera servido par a las mujer es de nuestra historia. Primero porque la
principal representante del bét’ab, estaviejay quizas no puede esperar hasta el afio jubilar, y segundo, porque el “
rescate” en la historia de Rut, se extiende hasta |a procreaci6n del descendiente. Sin embargo la situacion de las
mujeres se resuelve cumpliéndose sus mas caras esperanzas, por que laley se amplia, aplicaAndose de acuerdo ala
necesidad de aquellasy de la familia.

Las leyes de liberacién de la tierra son inseparables a la liberacion del ser humano porque teol 6gicamente la tierra,
lavidaylalibertad son de Dios; ningun ser humano puede disponer de estos bienes a su antojo ysin limite.
Necesitamos redentores/as, que participen en este proyecto de liberacion, para que estos bienes sigan perteneciendo
aDios". No importa el nombre que le demos a esa ley solidaria que apliquemos a favor de las/os que nos rodean y
afavor delatierra, lo que se necesita es el compromiso que nos lleve alaliberacién de |os necesitadas/os
incluyendo a la naturdeza.

2.9. Larelacién entre suegra y nuera

El libro de Rut nos da una mirada diferente de los roles de las mujeres y larelacion entre suegray nuera, en el que
la amistad reduce los conflictos entre ellas. Nuestra historia provee pautas de convergencia entre estos dos roles
tradicional mente adversos®.

2.10. La amistad entre mujeres

Si bien en uno de | as puntos anteriores se propuso como mediacién hermenéutica el amor/amistad y solidaridad es
importante rescatar y trabajar sep aradamente la amistad entre las mujeres. Este es un tema que ha sido propuesto
por tedlogasfeministas que hablan sobre la necesidad de incentivar y cultivar la amistad entre mujeres sendo para
ellas el mejor antidoto contra el patriarcado ya que aungue éste persista se abre el lugar para compartir [os mismos
sentimientos que aseguren la lucha™.

Conclusiones

El libro de Rut es una critica contrala exclusion. Ofrece un proyecto que abre las puertas de la fe israelita a toda/o
aquella/aquel que desee profesarla. Para ello se ha elegido como figura clave una mujer que socialmente esta
ubicada en un espacio no privilegiado y como si esto fuera poco perteneciente a unanacion enemigade Israel, y
excluida de la congregacién de Israd hastala décima generacién. Con ello el texto acabado es contundente en
demostrar la universalidad del Dios de Israel cuya misericordia alcanza tanto alos vivos (sin distincion) como alos
muertos (2:20).

Ese tono universalista nos hace pensar en una época post-exilica que bien encajaria con la de Esdras y Nehemias
que ademés de aborda en su contextolos problemas con la mezcla de razas (Esd 9:1-2; 10:2, 10; Neh 13:23-27)
Nos proporcionan argumentos que también orientan en esa direccion, por ejanplo, la necesidad del rescate delas
tierras (Neh 5:1-5)°%; poblemas acerca del cumplimiento de las leyes del rescate (Neh 5:8-11); problemade la
desintegracion de las familias, de | os clanes (Neh 7:4-5)%. Estos problemas que muy bien se dibujan en esta obra,
son alos que Rut intenta responder, especialmente, a la pureza de la sangrey ala falta de solidaridad.

“8 El nimero de RIBLA 33 esta dedicado al temadel jubileo.
“ Pablo Richard, op. cit. p. 11.

% Julie L. C. Chu. “Returning Home: The inspiration of the Role Dedifferentiation in the Book of Rut for
Taiwanese Women”, en SEMEIA. 78 (1997), pp. 47-52. Esta autorareleeel libro de Rut desde |as relaciones de
suegra y nuera. Ella ve la posibilidad de superar a través de la amistad, esa enemistad que nace por causa de

conflictos, en un intento de conquistar lalealtad del esposo-hijo.

5! Sobre este punto véase, M ery Judith Ress, “iBuena nueva, buena nueval: lairrupcion de la teologia feminista
en mi vida’ Con-spirando No. 13 (1995), pp. 4-9. También, Cora Ferro Calabrese, y otras, abordan ampliamente

sobre este tema en: Mujer, sexualidad y religiéon, pp. 79-196.

°2 E| tema de la redencién (recuperacion) de la tierra es central en el libro. Asi como la actitud de Noemi, es

clasica de una que regresa sin nada ainiciar una nueva vida.

%3 A estos ar gumentos, M ester, agrega otros mas. Véase Carlos Mester, Comentario Biblico y Ecuménico del AT,

op.cit., p. 13.
Praxis 33 Comunidad Teoldgica de Honduras



Lamas grande leccion de la historia de Rut es la de entender que el camino de lafelicidad se encuentraen la
cooperacion inteligente de las/os unas/os con |os otras/os. Las virtudes individual es poseidas por cada uno de los
personajes, no habrian bastado por si mismo parallegar a un feliz resultado. El encuentro directo entre personss, es
uno de los lugares mas efectivosy decisivos de larevelacion de Dios. La amistad entr e |as per sonas se presenta
como un fundamento de lafe en Dios. Asi Dios es, en el libro de Rut, la meta final de uncamino, que sélo se puede
recorrer en lacomunién del amor y la amistad: “ Tu pueblo serd mi puebloyti Diosmi Dios...” . Entonces
acercarnos a Dios, serialarealizacion de aquello que es necesario hacer para estar cerca del/laotra/o, lo que es
mejor expresado por Eugene Drew ermann:

“ ... Eso significa quetodas las palabrasescritas en nombrede Dios o delos dioses de cada pueblo, de cada
religion y de cada cultura, seextinguen poco a poco en el geso silencioso del amor queentrelas personas rige
hasta la muertey quereconcilia a los hombres entre si por encima de las barrerasde las culturas...” >

Mercedes Lopes resume la demostracién de amor y amistad de Rut que nos interpele también a nosotras/os:

“Rut, mujer extranjeray excluida, fue capaz de hacer una propuesta que respondia al problema de fondo. El amor Ileva
a Rut arescatar laidentidad, el sentido comunitario, la alegria de vivir, la fe, la esperanza que pacté con Noemi, ella
asume el destino de este pueblo, que también pasa a ser d suyo. Lo hace por amistad y también por la profunda

solidaridad que unea los pobres” .*°

La exégesis nos llevo a uno de los puntos centrales de la rama que es el de demostrarnos que la lucha realizada por estas dos
mujeres, en cooperacion con el resto de personajes que las rodean, no es mas que la accién liberadora del Gran G’ él que se da
por medio de las acciones bien comunes de lavida humana: el amor, la amistad, la conversacién, el trabajo, la solidaridad, la
generosidad, la blsqueda de los derechos, el casamiento, el embarazo, |a fiesta del pueblo, €l pleito en los tribunales. Cuando el
ser humano decide servir al otro/asin fines de lucro ni ventaja, sin egoismo como Rut y Noemi, Boaz y las mujeres del pueblo.
Cuando superamos las divisiones y las limitaciones socio-politicas de étnia, religion, nivel social, género y edad, accién que
esta presta para hacerse presente aqui y ahora.

La propuesta universalistainclusiva del libro no permite recuperar intactas |as tradiciones respecto a Moab. Los contenidos que
en el AT ven a este pueblo excluido por faltade solidaridad con el pueblo de Isael, son “reformuladas” conun esquema
inclusivista que revierte los valores aplicados a M oab, mostrandolo como un pueblo prdspero y hospedador de loslas
emigrantes israelitas.

Este aspecto inclusivo nos lleva a la propuesta teol 6gica mas completa, que es su dimensién holistica, donde la tierra (cdsmico)
y lo humano pertenecen a Dios y por lo tanto soninseparables. Por eso lo cotidiano se propone como espacio teol 6gico
privilegiado. El nombre de Y avé+Sahadday+Elohim aparece veinticuatro veces autorizando este esquema. Esta forma holistica
permea los eventos ordinarios de laviday actda en todas las dimensiones, acontecimientos y actividades del ser humano. Por
eso, Yavé es el Dios del sustento (1:6, 2:190-20) del matrimonio (1:8) Dios de labendicion ( 1:4,2:20; 3:10; 4:11,14); Dios del
embarazo (4:13), delafamiliay por ende, el Diosde lasrelaciones humanas (1:16-17; 2:4; 3:10-13; 4:14-17a). Este esquema
holistico, se opone a las diferencias de étnia, género, color, cutura, ylenguay por lo tanto, donde todo y todas/todas se

orientan hacia su Creador, en una p erfecta comunidad c6smica interr elacionada e interconectada.

La disposicién de los contenidos politicos en Rut, orientados a recuperar el valor de la mujer y ala admision del resto de los
seres humanos en un mismo espacio, siempre se los acomp afian con material es teol égicos, cuyo sello es el nombre del Dios de
Israel. Nunca se ubica un contenido netamente politico prescindiéndose del teoldgico. Los argumentos se elaboran desde ambos
puntos de vista para da'les mayor fuerza.

Hay unaintencionalidad femeninay politica en laforma en la que el texto ha sido elaborado, para que en la mente dequien lee
la historia, lafigura de Rut, |la moabita, aparezca en todo su esplendor. Boaz acaba por reconocer que todo lo que Rut hace tiene
un progr eso favorable: “...tu bondad ultima es mejor que la primera” (3:10a). El cierre de |la historia, tiene un final
contundente: en las palabras de las mujeres, se concluye con labendicion hacia Yavéy el reconocimiento al gran valor de Rut:
Ellaes“ mejor que siete hijos” y las palabras de la autora antes de |a frase conclusiva, deja plasmada laimagen de las dos
protagonistas del libro, Rut (en el discurso de las mujeres) y Noemi siendo la haya del nifio.

** Rut habia conocido al verdadero Dios solidario, mostrando la misma solidaridad. Dios es unaexperiencia que
sélo puede hacerse cuando se ama: sn reservas como lo hace Rut, con la transgresion literal de todas las
fronteras. Cfr Eugene D rewermann, El mensaje de |las mujeres. p. 59- 60.

*> Mercedes Lopes, opcit, p. 98.
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El sellopersonal dequien escribe revela susintereses. Sin lugar a dudas se trata de una mujer, ya que dificilmente una cutura
tal, nos daria a un autor inter esado por rescatar |as virtudes de las mujeres, y mucho menos hacerlas protagonistas, sujetos de la
historia. A esto |e afiadimos la forma apasionadade describir la situacion de | os personajes femeninos; es imposible no darse
cuenta que quien escribe comparte la misma cosmovision femenina. U n texto tal no pudo haber sido escrito por ningin varén.

Hay un estrao patriarcal-androcéntrico en el libro de Rut, pero menacs notable que enel resto de los libros del AT, Sin
embargo, se le opone todo un engranaje de argumentos contra-patriarcal es que muestran laaccion de las mujeresdiferente al
actuar tradicional femenino. Las viudas | ejos de deponer sus derechos luchan por ellos. No se someten, ienen iniciativa,
persisten en su propuesta; son las propias protagonistas y constructoras de su futuro. Hay unainversion de los roles y del
lenguaje usado, privilegiandose por lo general ala mujer. No se habla solamente de |a superioridad del varon sino también de
las mujeres, especialmente de Rut. Se invierten |os estereotiposque las denigran y se les aplica los que enuna cultura
androcéntrica se asignarian alos varones; por eso las mujeres son identificadas con el dinamismo, lainteligenciay la accién.
Los argumentos que se usan parareconocerlasy dignificarlas incluyen los elementos politicos, sociales y religiosos. Por tanto
lamisoginiay la ginopia estan ausentes de nuestro libro.

% El articulo de J. Cherril Exum, “The Mother’s Place” en Fragmented Women: Subversions of Biblical
Narratives, Sheffield, JISOT Press/Sheffield Academic Press Ltd., 1993, pp.94-147, se explaya sobre €l énfasis
patriarchal de la narrativa biblica.
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Hablan los Indigenas Catolicos:
La Declaraciéon de Santa Maria

Antes de la celebracion el 14 de agosto del 500 aniversario de la primera misa en tierra firme de las Américas, un
grupo de casi 5,000 indigenas catélicos se reunieron en Santa Maria, La Paz, para discutir su postura al respeto.
De la reunién salié este manifiesto, con fecha 1 de agosto, que incluye sefialamientos muy fuertes para la sociedad
en general, el gobierno, las iglesias, las ONG y las organizaciones étnicas. - Praxis

MANIFIESTO

En el marco de la celebracion de la primera Eucaristia celebrada en Punta Caxina, Trujillo en 1502, y del descubrimiento de
nuestro pais, nosatros los pueblos Pech, Lencas, Tolupanes, Chortis y Garifunas nos hemos encontrado en Santa Maria,
Departamento delL a Paz, parallenarnos de |a sebiduria denuestrosancestros reflexionar, compartir y dejar escuchar nuestra
voz sobre la situacién de marginalidad a la que hemos sido sometidos durante 500 afios y proponer caminos alternativos de
desarrollo para nuestras comunidades.

Somos pueblos que nos sentimos orgull osos de nuestraidentidad cultural y dichosos de convivir en esta nuestra madre tierra.
Creemos que somos cap aces de conducir nuestro desarr ollo sin abandonar nuestra cultura; de tal manera que el apoyo estatal y
de cualquier otrainstitucion debe dirigirse a fortalecer nuestra potencialidad.

A lo largo de nuestra historia hemos sofiado con una Honduras dondeel desarrollosocial sea patrimonio, que garantice mejores
condiciones de viday de seguridad para todas las generaciones. Consider amos que nuestra culturay nuestros valores son la
base para al canzar este suefio.

SITUACION ACTUAL

Los pueblosindigenas y Garifunas representamos el 11%, seguin estimaciones oficiales, de lapoblacion total de Honduras, y
nuestras comunidades se caracterizan por los altos ind ces de pobreza expresados en la desutricion, bajos niveles educaivos,
condiciones de insalubridad, hacinamiento en las viviendas y aislamiento por falta de vias de comunicacion.

Nuestra situacion se veagravada por actos de corrupcion de los fundonarios publicos, aisencia de politicas de desarrollo claras
y voluntad politica para aplicarlas, implementacion de medidas econémicas bajo la presion de organismos financieros
internacional es. El interés por nuestra realidad se manifiesta Gnicamente durarte |as canpafias electorales, d resto de nuestra
vida pasamos desapercibidos por el Estado y despojados de nuestros recursecs, como latierra, por la clase pudiente,
terratenientes y politicos. Ademas nuestrapobreza se incrementa por 10s bajosingresos percibidos en las empresas agricolas y
manufactureras.
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En lalucha que nuestros pueblos han emprendido para defender sus bosquesy tierras hemos encontrado como resp uesta la
violacion de los derechos humanos, tal es el caso de los asesinatos de indigenas Tolupanes, Pech y anteriormente de los
Chortis, encarcelamiento de miembros de las etniasy violacion de las leyes laborales en la zona de la M osqguitia. En todo esto
se manifiesta el incumplimiento de los convenios hacional es e internacional es suscritos por parte del Estadode Honduras.

EXIGIMOS AL GOBIERNO DE HONDURAS
1. Apoyo al desarrollo econdmico sustertable de las etias:

v Brindando asistencia técnica para la produccion agricola que favorezca la diversidad de cultivos y mejoramiento de
métodos de produccién.

v Incentivando la produccion pecuariay la creacion de microempresas.

v Promoviendo pequefias industriasde transformacion de la materiaprima existenteen las comunidades

v Creand o empr esas eco- turisticas en comunidades que cuentan con potencial.

v Apoyando la comercializacion de productos artesanal es elaborados por nuestras comunidades.

v Estableciendo fondo para el crédito y fortalecimiento las cajas rurales y otros mecanismos adecuados para este fin.
v Utilizando fondos de alivio ala deuda para la reduccién de la pobreza en nuestras comunidades.

2. Que el gobierno cumpla los convenios firmados con la Secretaria de Educacion en relacion con el mejoramiento de la
educacion, para eso necesitamos:

Dotar de equipo de suficiente y material didactico alos Centros Educativos.

Abrir nuevas plazas para colegios, escuelasy pre-escolar.

Construir y ampliar las instal aciones fisicas de escuel as, colegios y pre-escolar.

Establecer becas en todas las disciplinas educativas para nifios y jévenes de nuestras comunidades.
Elaboracion de curriculum paralaformacion de nuestros bilinglies e interculturales.

Creacion de plazas para maestros nativos de las zonas étnicas.

NSNS SN SN S

Ampliar y fortalecer el programa de Educacion Nacional de lasEtnias Autéctonas de Honduras (PRONEAH) en todas
las comunidades.

Difundir através de las escuelas las culturas étnicas.

Creaci6n de centros de capacitacion técnica.

Reformular |os objetivos y funcionamiento de loscentros basicos.
Supervision de la préactica docente para mejorar la calidad de la educacion.
Exigir la correcta utilizacion de los fondos para fines educativos.

Apertura de centros educativos superior a digancia cercanas anuestras comunidades.

NSNS SN SNS S

Potenciar programas de rescatecultural ydel derecho consuetudinario de los pueblos étnicos.

3. Que ala secretaria de recursos naturales y ambiente:

v Declare como reserva bioldgicay antropol égica a las zonas de Gugjiquiro, la cabecera del Rio Paulaya, y Montafia de
Comayagua y Montafia de la Flor.

Proteccidn y nacionalizacién de las micro cuencas y fuentes de agua.

Control por parte de lascomunidades de laconcesion de licencias ambiental es.
Regulacién del uso de plaguicidas que dafian la salud y el ambiente.
Implementar proyedos de conservacion de suel os.

Establecer proyectos de replantacion de cocoteros en las zonas Garifunas.

NS SN NN NS

Que la Fiscalia del Ambiente agilice lainvedigacion y denuncia de |cs delitos ambiental es.
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4. Que el Instituto Nacional Agrariogarantice el uso y tenenciade latierra:

v Reforma de la Ley de Modernizacién Agricola para que los pobres tengan garantizado el derecho al uso de latierray
legalizacion total de los territorios de las etnias.

v Saneamiento de las tierras de los Garifunas, Tolupanesy Pech.

Ve Respecto a los titulos de propiedad reconoci dos desde mediados dd siglo XIX.

5. Que el Congreso Nacional:

Reglamentar el Convenio 169 de la OIT con amplia participacion de las etnias.
Reconocimiento de las organizaciones étnicas que aun no han logrado su persondidad juridica.
Reduzca el numero de diputados y salarios.

Decrete la celebracion de elecciones separadas de alcal des, diputadosy presidertes.

No privatice los servicios publicos.

SN NN NS

Legisle para degolitizar los organismos del egado presentes en la zona.

6. Que el Estado garantice:

v La apertura de espacios para la participacion con equidad de la mujer indigenay Garifuna en lo politico, econémico,
social y cultural.

v Fortalecimiento de nuestrasorganizaciones mediante |a capacitacion y asesoria.

v Apoyo al gobiemno local para que puedan enprende proyectos de desarrollo concertados, g ecutados y administradén

por los pueblos.

7. Que las distintas secretarias del estado ejecuten:

La construccion y mejoramiento de carreteras en los diferentes municipios y aldeas indigenas y Garifunas.
Laimplementacion de proyectos de viviendas.

Establ ecimiento de servicios de electrificacion a todos |as municipios y sus comunidades.

Potabilizacion del agua en las comunidades étnicas.

Construccion de hospitales, salas dematernidad, Cesares y Cesamos.

Construccion de Centros polideportivos.

Establ ecimiento de tel éfonos comunitarios.

NS NS NSNS

Construccion de acueductos y alcantarillados o proyectos de letrinizacién.

8. Que la Secretaria de Salud Publica:

Capacite personal de las comunidades para la atencién en salud.

Abastezca de medicamentos a los centros de salud.

Apoye alaelaboracion, difusién y utilizacion de medicina natural.

Atienda adecuadamente los enfemos de VIH-SIDA, tuberculosis, mal de chagas y neumonias.

Asigne personal médico yde enfermeriaen centros de salud en zonas estratégicas de las comunidades étnicas.

SN NENENEN

Establezca clinicas de atencion materno infantil en zonas accedbles a las comunidades étnicas.

PETICIONES A LAS ORGANIZACIONES DE DESARROLLO

v Como las necesidades acumuladas durante tanto tiempo se requieren de muchos recursos para superarlas, pedimos a
las organizaciones dedicadas al desarrollo:
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v

Que unan esfuerzos y recursos para propiciar el desarrollo, eliminando ladivision y el fomento al paternalismo.

Que nos dejen conducir nuestro desarrollo facilitando el crecimiento de nuestras capacidades y utilizacion de recursos
propios.

Que faciliten procesos de desarrollo sostenibles en integral es respetando la identidad de los pueblos.

Que los recursos obtenidos sean utilizados en su totalidad para el bienestar de nuestros pueblosy con ab soluta
transparencia.

Que la elaboracion de planes y proyectos surjan de nuestras necesidades prioritarias y no de los intereses de las
instituciones de cooper acion nacional en internacional.

Que la negociacion de los proyectos serealice con la participacion de las comunidades.

PETICIONES DE LA IGLESIAS

v

v

Que sean respetuosos de nuestras castumbres y nos ensefien a vivir en comunién como hijos de un mismo padre.
Que todas las iglesias establezcan dialogo y coordinacion para evitar divisionismo en las comunidades.

Que la predicacion de la Biblia no sea utilizada para intimidar a la gente no para destruir las costumbres propias de los
pueblos.

Que todas lasiglesias se incorporen como parte de su trabajo el desarrollo social, la promocién delajusticiay la
practica de la solidaridad.

Que las ayudas recibidas por las iglesias sean manejadas con la participacion de las comunidades, se arienten al
desarrollo y no fomentar dependencia.

La predicacion debe ser apegada alarealidad.

PETICIONES A LAS ORGANIZACIONES ETNICAS

v

SN NS NS

Que las organizaciones étnicas se reconozcan como complementarias y que edablezcan lazos de cooperacion entre
ellas.

Que sus planes de desarrollorespondan a | as necesidades concertadas por todos.

Que establezcan mecanismos de comunicacién y consulta con las comunidades.

Que se den instrumentos de capacitacion politica que facilite d surgimiento de mas lideres.
Que las organizaciones sean escuel as de democrecia.

Que los dirigentes no utilicen las organizaciones en beneficio propio.

Que se propicien espacios de participacion de la mujer

COMPROMISOS

AN NEN

<S

Proteger nuestraidentidad étnica.

Defender y dfundir nuestros valores que nos han ayudado en nuestra lucha por la sobrevivencia
Propiciar espacios de convivencia armonica con los seres humanos y la natural eza.

Reclamar el derecho deacceder a los bienes y servicios que el estado esta obligado abrindar.

Luchar para que incorpore un repr esentante de las etnias ante el consejo consultivo de estrategia de reduccion a la
pobreza.

Difundir los acuerdos anteriores a todos | os pueblos indigenas y Garifunas, ONG y entidades publicas.

Crear una comision integrada por representantes de las distintas etnias para dar seguimiento a los presentes acuerdos.

Firmas de los asistentes:

Pueblo Pech. Pueblo Lenca, Pueblo Tolupan, Pueblo Garifuna, Pueblo Chorti
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El papel de la no-violencia en el

conflicto del Medio Este

Una entrevista con Naim Ateek

El sacerdote anglicano Naim Ateek, un palestino de nacionalidad israeli, es fundador y director del Centro Sabeel
de la Teoldgia de la Liberacion, ubicado en Jerusalén. Ateek fue entrevistado en Nueva York en 2001 por Brian
Grieves, director de la Oficina Nacional para Ministerios de Pazy de Justicia de la Iglesia Episcopal
norteamericana, para la revista The Witness. Agradecemos a The W itness la republicacion de la entrevista. - Praxis

Brian Grieves: Nuestra amistad s remonta al tiempo que
estuvimos juntos en Church Divinity School of the Pacific
[CDSP] en Berkeley, California. Yo era de los mayor es alla
cuando Ud. estaba haciendo su trabajo de grado en 1971-
1972. Quizasun buen punto para comenzar es pedirle ¢que
reflexionesobre sutrayectoria como presbitero y como
palestino desde esa época?

Naim Ateek: En 1966, comencé mi ministerio como diacono
en un pequefio pueblo cerca de Nazareth. En 1967, me
ordené como preshitero, dossemanas antes que Israel
ocupara la franja de Gaza, el Banco Occidental, incluyendo
el oriente de Jerusalén, los Altos de Golan yel Sinai. Asi
que recibi el impacto de la guerra de 1967. La comunidad
entera también fue azotada. Ello trajo remembranzas de la
guerrade 1948, con el continuo despojo y desalojo de los
palestinos. Personalmente, me sentia incapaz de hacerle
frente a todas esas injusticias. Unos cuantos afios después,
regresé a CDSP. Necesitaba recapacitar sobre mi teologia.
Dios me estaba bendiciendo a través mi ministerio
parroquial, pero también sentia que Dios me estaba guiando
hacia un ministerio que se enfocara masy mas en el tema de
lajusticia. Ese fue el comienzo de un punto decisivo en mi
camino de fe. Comenzar aver realmente lainjusticia
penetrante de como Israel estaba aumentando gradualmente
el control sobre lavida de lospal estinos y oprimiéndol os,
eventualmente me Illevé a continuar con mi trabajo de grado
y luego aescribir el libro, Justice and Only Justice: A
Paleginian Theology of Liberation (Orbis, 1989). [Justicia'y
S6lo Justicia: Una Teologia Palegdina deLiberacén]

B.G.: Tantos palestinos que han salido de su patriaesla
razoén lo quelos ha hecho dispersar por todo el mundo.
Pero Ud. nuncala dej6. Ud. salio al exterior a estudiar,
pero regreso y ha permanecido. Eso debe sustentar su
camino y lo que usted ha visto en todos estos afios.

N.A.: Disfruté los 10 afios que vivi en los Estados Unidos
cursando mis estudios y haciendo el trabajo de grado. Tuve
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muchos amigos y tuve varias oportunidades de trabajo. Pero
siempre tenia laurgenda interior de que debia servir ami
gente. Siempre me encontrabaen ladisyuntivaentre la
comodidad de estar aqui en los Estados Unidos |ejos del
conflicto de mi patria, y algo que me empujaba por saber que
debia estar precisamente alla. Todos nosotros haciamos
chistes sobre esto dentro de la familia porque yo ayudé a mi
hermana a que viniera aci a visitarme y luego ellaterminé
casandose con un americano. Después ella ayudé a mi
hermano y a otra hermana, y asi sucesivamente. Tengo mas
familia viviendo en los Estados Unidos ahora que la que
tengo alla en casa. Y o fui el inicoque vino y volvié. Es
increible. Pero para mi eramuy claro que es0 es lo que debo
hacer.

Y ahora, reflexionando acerca de mi ministerio en Palestina e
Israel, estoy asombrado de como Dios me ha conducido a
través de un ministerio parroquial de casi 30 afiosy luego
|lentamente me ha guiado a un ministerio mas amplio de
justiciay de paz.

B.G. : Usted mencion6 Justice and Only Justice. Este es un
libro notable de referencia para la gente que quiere entender
la situacion alla. Hablemos un poco acerca de la teologia
del libro y como ha evolucionado su teologia desde entonces.

N.A.: Recientemente, hemos estado traduciendo el libro al
arabe, asi que he estado de nuevo muy involucrado con el
libro muy estrechamente. El libro fue publicado por primera
vez en 1989, pero siento qué tan relevante es adn por lo que
estapasando hoy.

Al escribir el libro, sentia la necesidad no solo de articular
para mi mismo, sino también compartir con otros los
antecedentes del conflicto y los retos que estamos
enfrentando nosotros hoy. Para comenzar, el problema de
identidad es aln un tema muy decisivo para mucha de
nuestra gente, especial mente la comunidad cristiana. Es una
comunidad pequefia ahora, 2 por ciento del total de la

Septiembre 2002



poblacion tanto en Israel como en Palestina. Aungue la
comunidad en sus raices se remonta a los primeros siglos de
la cristiandad, hemos perdido mucha gente por la
emigracion y por muchas otras razones. Existe una profunda
crisis de identidad. Tenemos que manejar diferentes
aspectos de nuestra identidad, es lo que significa cuando
decimos que somos arabes, palestinos o cristianos. Algunos
de nosotros también somos ciudadanos israelitas. Hemos
sido formados por |as diferentes dimensionesde nuestra
identidad.

Para mi, todos estos aspectos diferentes de mi identidad son
también areas de responsabilidad. Tengo responsabilidad
por mis hermanos arabes, mis hermanos palestinos, mi
comunidad cristianay mis conexiones con Israel. De un
modo, todas esas éreas diferentes me proporcionan una
agenda de ministerio, ya sea através del trabajo ecuménico
cristiano de Sabeel, 0 atravésdel trabajo sobre lafe interior,
porgue ambos son parte de mi identidad. L os musulmanes
arabes y palestinos son parte de mi comunidad.

En el libro tanbién preguntaba cdmo puedo yo, como
ciudadano israelita pal estino cristiano, hacer teologia en mi
propio contexto? Inmediatamente me encontré con la
dificultad total de como uno interpretalaBiblia. LaBiblia
ha sido abusada por gente que ha querido sustentar sus
reclamaciones sionistas exclusivistas sobre latierra. Lo que
se necesitaba era una teologia de liberacion, una teologia de
latierra que pueda ayudar a mi pueblo a mantener yreforzar
su fe en Dios. Ayudarlos a estar facultados para trabajar por
lajusticiay la paz mediante el seguimiento a JesUs en su
camino de no-violencia. A tener el corgje de pararsey decir
que laocupad 6n dd Banco Occidentd y Gaza debe
terminar, que debe haber un estado palestino paralelo al
estado de |Israel.

Mi preocupacién acerca de lajusticia paralos pal estinos
proviene de esta base de fe. Estoy igualmente preocupado
por los judios israelitas que necesitan vivir en paz. Pero
ellos no pueden tener seguridad a menos que ell os actiien
con justicia con los palestinos.

B.G.: Ud. habla de la no-violencia. ¢ Cémo tratar la no-
violencia en una region dondeel conflicto es tan violento?

N.A.: Es claro parami que necesitamos una alternativaala
violencia, que no podemos permitir que la lucha armada sea
launicaviapararesistir laocupacién. Laviolencia esta
Unicamente aumentando el nimero de gente que se esta
matando en ambos lados, pero especiamente en el lado
palestino. Algunos de nosotros hemos estado hablando y
escribiendo sobre la no-violencia por muchosafios. Pero hay
ahora una nueva intencion paratratar de intensificar un
movimiento por la no-violencia. Esta es la forma que Jests
Vivio y se comporto, asi que nosotros hemos estado
reflexionando sobre la vida de JesUs y la no-violencia con
nuestra comunidad. Estoy agradecido que haya entusiasmo
acerca de esto.
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Nuestra preocupacion es que I srael no quiere que emerja un
movimiento de no-violencia. Es mas facil paralsrael que
justifique su violencia cuando hay resistencia violenta del
lado de los palestinos. Asi que Israel convierte ala violencia
muchas demaostraciones que comienzan sin violencia,
arrojando de inmediato bombas de gas lacrimdgeno o en
alguna formainstigando o provocando incidentes. Pero a
pesar de esa reaccién violenta ala no-violencia de la gente,
YO pienso que necesitamos hacer todo o que podamos para
gue surja un movimiento no violento. Esa es realmente la
oportunidad. Hay musulmanes y judios que estan
participando en esa clase de movimiento. Es muy
emocionante.

B.G.: Laviolencia contra la no-violencia no es ciertamente
extrafia en la historia. Yo pienso en el movimiento de los
derechos civiles en este pais, donde sacaron los perrosy el
gas lacrimégeno y las mangueras, etcétera, y la gente se
mataba. Ese movimiento tuvo como premisa la no-violencia
y el padfiano de JesUs. ¢ Encuentra usted una recepdén
positiva de esa clase de no-violenciaatravésdela fedela
comunidad entre judios y musulmaneslo mismo quelos
cristianos?

N.A.: Si. Hemos tenido varias reuniones estratégicas con
diferentes grupos en Sabeel. Cuando tratamos de pensar
sobre los ejemplos, la gente siempre mencionael
movimiento de los derechos civiles en |os Estados Unidos,
Sudafricay otros lugares. Asi que ahora estoy tratando de
educarme a mi mismo sobre lo que paso en los Estados
Unidos en los afios de 1960 y sobre lo que sucedi6 con la
separecion racid en Sudéfrica Lasensacion es que debe
acabar este paradigma. ¢Qué puede hacerse para que este
paradigma de violencia pueda romperse? Si nosotros
podemos en alguna forma provocar o efectuar tal
rompimiento, el movimiento puede contribuir aacabar con la
dominacion delosisraelies sobrelos palestinos. La
mentalidad tiene que cambiar paraque la palabra
"dominacién” se convierta en algo del pasado. La nueva
palabra debe ser "asociaciéon”. Pienso que un movimiento no
violento puede ser el ariete de ataque de esa clase de
paradigma. Pero no creo que podam os hacerlo nosotros
solos. Por €llo es que estoy buscando también a nuestros
amigos en los Estados Unidos. Especial mente porque el
movimiento de los derechos civilesy lalucha contrala
separacion racial en Suréfrica estan aln vivos en la memoria.
El odio, el resentimiento y el &nimo de venganza se estan
profundizando.

B.G. Cuando Ud. habla sobr e la necesidad de contar con la
participacién de aquellos de nosotros en los EstadosUnidos
COMO SOCi0s en esta clase de movimiento, eso pesa muy duro
sobre nosotros, porque reconocemos el papd del gobierno
de los Egados Unidosen |la perpetuacion de la violencia que
exige alla. Ad que tenemos que encontrar una forma de
hacer una brecha en la voz que siempre dice: Israel primero
y ultimo. Y, ¢como este seria un movimiento popular, cuales
son sus esperanzas de que la autoridad palestina ayude a
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promover una cultura de no-violencia, o piensa Ud. que
ésta lo va a tener que provenir del movimiento popular
que haga impacto no solo en la situacion de Israel, sino

también en sus propias autoridades alla?

N.A.: Podriaresultar un gran desperdicio de tiempo si uno
vaa concentrarse en cambiar el acercamientode los lidees,
en ambos lados, palestino e israelita. Me gustaria comenzar
con lo popular en ambas comunidades porque creo que hay
personas tanto en Palestina como en Israel que estan listas
para este movimiento. Esta es gente que ha estado haciendo
un poco aqui y unpoco alla. Asi que ya son conscientes.
Han analizado el problemay su objetivo es muy claro, que
la ocupacion debe acabar. M e gustaria comenzar trabajando
juntos en ese nivel. Ojal4, a medida que estemos haciendo
esto, algunos de los lideres empiecen aver el valory la
sabiduria en esa clase de acercamiento y estrategia.

Esa es mi esperanza. Pero para que tenga éxito, los
palestinos no pueden hacerlo solos. Tienen que tener la
union de los judios y los grupos internacionales. De un
modo, estos grupos proporcionan proteccion contrala
reaccion israeli. Porque de nuestra experiencia con el
gjército israeli ylos componedores, la vida de un palestino
es muy barata, ya sea hombre, mujer o nifio.

B.G.: Déjeme adelantar un poco y pedirle que hable acerca
de Sabeel. ¢(Como fue fundada, su misién y como ve usted
gue ésta siga adelante en d contexto dela discusion que
tenemos?

N.A.: Sabeel esrealmente unarespuesta alas oracionesy
una respuesta a un suefio que comenzé conmigo cuando
senti que laiglesia debia involucrarse més en los temas de
justicia. Yo estaba ain trabajando en la parroquia, amandola
y gozéndola, pero al mismo tiempo sintiendo las
limitaciones de ese ministerio en términosde los problemas
reales que afectan nuestra comunidad. Justice and Only
Justice fue el vehiculo mediante el cual estaba reflexionando
acerca de |o que se necesitaba que ocurriera. Luego que el
libro fue publicado, me reuni con algunas personas en
Jerusal én para discutir como podriamos convertir nuestras
ideas en realidad. Este comité ad hoc me ayudo a exponer
esta teologia de liberacidn a otras personas. Asi, através de
la ayuda de algunos amigos, pudimos llevar a cabo una
conferenciaen 1990, ala cual nos referimos ahoracomo "la
primer a conferencia". Nosotros no llamamos este
movimiento Sabeel al principio, sino simplemente PLT,
Palestinian Liberation Theology [Teologia Palestina de
Liberacion].

B.G.: ¢Estaba todo esto en un contexto cristiano?

N.A.: Si, esa es laforma como comenzé. Invité a personas
de diferentes denominaciones, como Fr. Elias Chacour,
Jonathan Kuttéb, Jean Zaru, Cedar Duaybis, Samia Khoury
y otros. Asi que teniamos las perspectivas de los catolicos,
los protestantes y los ortodoxos. Invitamos 10 tedlogos de

Praxis 42

diferentes partes del mundo, incluyendo a Rosemary
Ruether, ala conferencia. La conferencia fue coordinada por
Kathy Bergen, quien estaba trabajando en el Comité Central
Mennonitaen Jerusalén en ese tiempo. Cerca de 50 a 60
personas asistieronde Israel / Palestina y otros continentes.
De esa conferencia surgié nuestra primera publicacién, Faith
and the Intifada (Orbis, 1991) [Fey la Intifada]. Luego le
pregunté al comité ad hoc si queria continuar conmigoen el
camino donde tratamos de discernir lo que Dios quiere que
nosotros hagamos. Los miembros accedieron. Asi
continuamos con dgunos talleres en |os cual esdiscutimos las
implicaciones de una teol ogia de liberacién Pal estina.

En 1994, adoptamaos el nombre de Sabeel, unapal abra arabe
gue significa"el camino". Esta nos recuerda a Cristo como el
camino, laverdad y lavida. Sabeel también significa"un
manantid de agua”. Consideramos que esteera un nombre
maravilloso, ya que refleja nuestrajornada de justiciay de fe.

Nuestra segunda conferencia internacional en 1966 se enfocé
en el tema de Jerusalén. Como resultado de la conferencia,
formamos "Amigos de Sabeel" para que los internacionales
pudieran formar parte del ministerio. En 1998 tuvimos
nuestra tercera conferencia internacional que se enfoco en el
concepto del Jubileo con motivo de los 50 afios del despojo
palestino. La pasada primavera celebramos nuestra cuarta
conferenciainternacional con el tema"Hablando |a Verdad,
Buscando Justicia". Ahora estamos trabajando en diferentes
nivelesy en unavariedad deéareas. El ministerio de Sabeel es
ecuménico. La comunidad cristiana es muy pequefia en el
pais, de marera que paratener un testigo mucho mejor para
Cristo, debemos estar mas unidos. Hacem os menos énfasis
en la denominacion y hacemos mas énfasis en el
ecumenismo. En un nivel popular, trabajamos con clérigos,
mujeres y gerte joven. Tenemos una sucursal de Sabeel en
Nazareth que esta llevando a cabo nuestro ministerio en
Galilea. Somos la Uinica organizacion que esta haciendo este
tipo de trabajo ecuménico.

Sabeel es un ministerio de justicia. Con una posicién basada
en lafe, estamos trabajando por lajusticia paralos pal estinos
y por la paz paratodos. Ojal4 esto conduzca eventualmente a
lareconciliacion y saneamiento.

Recientemente, nos hemos movido a una tercera area del
ministerio de Sabeel, que es el trabajo de lafede las
diferentes religiones. A menos que haya también paz entre
las religiones, no podré haber paz entre las nacionesy las
gentes. Asi que tenemos que trabajar en un nivel
interreligioso.

B.G.: Ud. ha mencionado quela poblacion cristiana es el 2
por ciento de la poblacion del pais, tanto en los territorios
ocupados como en Israel. Lasdimensiones de la
interrelacion de la fe deben sr todo un reto.

N.A.: Entre mas trabajamos en lainterrelacion de la fe, mas
estamos rompiendo parte de los estereotipos que noshan
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estorbado. Algunos musu manes perciben la comunidad
cristiana como estando al margen, mientras que otros saben
cuanto estamos involucrados. Como el porcentaje de
cristianos es tan pequefio, no somos muy visiblesen la
lucha. No muchos cristianos estan siendo asesinados, aun
cuando muchos de sus hogares estan siendo bombardeados.
L os cristianos pal estinos y |os musulmanes son una
comunidad. Nosotros debemos continuar trabajando juntos
paralograr lajusticia. Asi que el trabajo de interrelacién de
lafe es unaforma, también, de entrar en esa clase de
relacion con algunos de los lideres religiosos musul manes,
hablando acerca de algunas de |as cosas que podemos
compartir.

B.G.: ¢Y la comunidad judia?

N.A.: Nuestrarelacion con la comunidad judia es

bési camente con aquellos judios seculares que estan
trabajando por lajusticiayla paz. A ellos les gusta el
ministerio de Sabeel. Todavia buscamos socios judios
religiosos.

B.G.: ¢Diria usted que, aun cuando es sdlo el 2 por ciento
de la poblacién, debido a sus lazos con el Occidentey el
enor me apoyo querecibe de las iglesias occidentales la
comunidad cristiana funciona como un puente con el mundo
arabe, d mundo islamico?

N.A.: La comunidad cristiana siempre ha servido a una
comunidad més amplia, especialmente a través de las
muchas instituciones cristianas como escuelas, hospital es,
clinicas, orfanatos, etc. Asi lainfluencia de |os cristianos ha
sido mucho mayor que lo que son en ndmeros. Y continGa
de esa manera. El liderazgo de la autoridad pal estina conoce
nuestra participacion muy bien. Pero en &reas donde no hay
cristianos, la gente no sabe mucho acerca de nosotros.

B.G.: ¢Puededecir por qué, a pesar de ega influencia, los
cristianos estan auln saliendo del pais?

N.A.: Ha habido una emigracion general de palestinos que
se sienteen forma més aguda por nuestrapequefia
comunidad cristiana. Ha sido mas facil que los cristianos
emigren debido a sus conexiones con gente del Occidente.
Larazén nimero uno para salir es lainestabilidad politica.
Hay algunaspersonas, también, que consideran que les
gustaria estar en una comunidad donde haya mas cristianos.
Y aunque quiero que la gente se quede, nunca forzaré a
nadie, por que sé cuan dificil es. Cuando pienso en la
preocupacion de la gente por la economia, buen empleo,
tener una vida decente lgjos de lahumillaciony la
deshumanizacién de la ocupacion, no los culpo. Esperoy
pido que cuando la paz se establezcay haya un estado
palestino, que mucha gente regr ese. Conozco gente en este
pais que dice Cuando haya paz, queremos regresar. Pero
nunca estoy seguro acerca de |as nuevas generaciones,
cuando se acostumbran ala vida en los Estados Unidos, si
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todos ellos quisiesen volv er. Prob ablemente sea mas facil
para | as generaciones mayores, debido a que todavia tienen
memoriasy conexiones con el artiguo pais.

B.G.: Para muchas personas en |los Estados U nidos, el
proceso de paz de los afios 1990 parecia esperanzador.
Arafat pudo regresar del exilio sin problema. Y aln, el afio
2000 vio toda esta cosa como algo factible. Ud. expresé
muchas preocupadones acer ca del proceso depaz mientras
estaba en marcha: ¢Qué paso con ese proceso? Para
comenzar, ¢fall 6 éste? ¢ Estaba predestinado a la ruina?
¢Hay alguna esperanza que pueda ser revivido?

N.A.: Obviamente es més féacil hablar del pasado que del
futuro. Los palestinos fueron divididos acerca del proceso de
paz. Alguna gente decia: El proceso tiene fallas atal grado
gue es errado; los lideres pal estino nunca debieron haber
aceptado el proceso de paz de Oslo. U n segundo segmento, y
yo erauno deellos, decia: Tiene fallas, pero vamos a
probarlo; vamos aver si podemos dirigirlo. Podria
conducirnos alapaz que sea honorable y que seajusta.
Estaba cansado de decir no, no, no. Yo dije "vamos a decir
si, y vamos aver si Arafaty los lideres pal estinos son
capacesde conducir € proceso en ladireccion correcta’.
Creo que es claro hoy que el primer grupo pudo ver desde el
mismo comienzo que el proceso depaz no nosibaalleva
dondequeriamos ir. Mirando arasahora, uno puede decir: El
proceso de paz hafallado y esta muerto. La Stuacion ahora
es peor. Mientras Barak dijo que estaba dispuesto a devolver
95 por ciento del Banco Occidental y la Franja de Gaza,
Sharon no devolvera mas del 42 por ciento. Algunos
analistas judios han dicho que lo correcto era que los

pal estinos rechazaran el ofrecimiento del 95 por ciento.
Algunos analigas politicos dicen que nunca fue ofrecido el
95 por ciento, sino entre 80 y 85 por ciento. Aln, cualquiera
fuese el porcentaje retenido por Israel, le hubiese dado a
Israel una matriz decontrol que mantendria su dominad 6n
sobre los palestinos

Ahora, yo no creo que Sharon esta interesado en la paz. El va
a esperar su momento oportuno. Y o creo que él mas bien
vive una guerra de bgaintensidad con los pal estinos De
hecho, esa eslaventaja que tiene. El es un generd. El quiere
manejar el conflicto militarmente en vez de resolverlo. Eso
es lo que realmente esté pasando aqui. Sharon piensa que
puede suprimir la Intifada Palegina. Alguna esperanza es
que sus desatinos puedan forzar alos americanosy al resto
del mundo averlo en su verdadera dimensién y traten de
pararlo. Nuestra esperanza es que ocurriraun milagroy que
tendrd lugar el fin del paradigma. Deotraforma, la situacion
se deteriorara en los siguientes tres o cuatro afios con mas
gente asesinada, |a expansién del asentamiento y el
atrincheramiento de la matriz de control. Esa es realmente la
parte que atemoriza. Estamos buscando el momento en que
la ocupacion de Palestina por parte de Israel acabe. Sin esta
clase de justicia no puede haber paz.
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